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Mysli to najwazniejsze dzieto Blaise'a Pascala o charakterze
teologicznym. Autor w nim dowodzi, ze wiara w Boga i religia nie
stoja w sprzecznosci z logika i $wiatem nauki.Pascal podejmuje prébe
przedstawienia rozumowych dowodéw na istnienie Boga, a takze
przedstawia chrze$cijaristwo jako religie dajaca czlowiekowi pelnig
szczeScia. Dzieto to zbior aforyzmoéw, wydane na podstawie notatek
Pascala po jego Smierci. Mysli zostaly wydane po raz pierwszy w
1670 roku, ale badacze uznaja, ze zostaly ono zmienione i za wtasciwa
uznaja edycje z 1841 roku.Blaise Pascal byl siedemnastowiecznym
matematykiem, fizykiem i filozofem chrzescijariskim. Po pewnym
czasie zarzucil dziatalnos¢ naukowa i poswiecit si¢ teologicznej.
Na jego mysl duzy wptyw miat jansenizm, odlam potepiony przez
papieza.
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Mysli

Od tlumacza

Wstrzasnienie, jakie przechodzit Kosciét pod wptywem
reformacji i walk religijnych, zaznaczyto si¢ we Francji dwoma
kraiicowo sprzecznymi objawami. Jeden to niereligijnoS¢,
ktéra zwlaszcza w pierwszej polowie w. XVII szerzy sie
bardzo groZznie: mimo iz, patrzac z perspektywy historii
literatury, latwo przeoczy¢ ten symptom, gdyz przestania go
wspanialy rozkwit piSmiennictwa religijnego w tym wieku
oraz surowoS¢ obyczajowa, jaka — zewnetrznie bodaj -
narzucil Francji Ludwik XIV w drugiej polowie swego
panowania. Przyczyny tego objawu s3a rozmaitej natury:
wolnomySlny powiew Odrodzenia 1 jego kult starozytnoSci,
zblizajacy o§wiecone umysty duchem do pogarstwa; zachwianie
autorytetu; dtugoletnie wojny domowe; anarchia i w §lad
za nig idace zdziczenie, niebezpieczne zwlaszcza w bujnych
szlacheckich temperamentach. Drugi objaw, wrgcz przeciwny, to
ozywienie 1 spotggowanie ducha katolicyzmu, ktéry, zagrozony
z jednej strony przez protestantyzm, z drugiej przez bardziej
jeszcze nienawistny mu indyferentyzm, skupit si¢ do obrony.
Wyrazem tego jest wskrzeszenie idei zakonnej, zwyrodniate]



poniekad na schytku Sredniowiecza, przygastej pod wpltywem
intelektualnego przeobrazenia renesansu. Powstaje mnéstwo
zakonéw, badZz nowych, badZz odnowionych w surowym
1 ascetycznym duchu, o celach to kontemplacyjnych, to
dobroczynnych lub wychowawczych, a wszystkie krzataja si¢
z zapalem okoto sprawy religii. Jakze daleko jesteSmy od
ostawionych Rabelaisowskich mnichéw! Wsrdd tych poboznych
gmin wyrdznia si¢ jedna zwlaszcza, a to dla roli, jaka odegrata
w historii duchowej Francji oraz jej literaturze. To Port-Royal:
a dzieje jego' sa tak SciSle zwiazane z zyciem i dzialalnoScia
pisarska Pascala, 1z musimy si¢ z nimi bodaj w gtéwnych liniach
zapoznad.

Miano Port-Royal faczy sie nierozerwalnie z pojeciem
jansenizmu, ktérego klasztor ten z czasem stal si¢ siedziba
1 stolica. Jansenizm zrodzit si¢ w Niderlandach; Zrédlem tej
nauki byt Jansen lub Janseniusz, biskup z Ypres (1585-1638), a
podstawa jej dzieto jego pt. Augustinus, wydane w 1640 przez
przyjaciél i wyznawcéw. Janseniusz zrozumiat doktryna Sw.
Augustyna jako surowa nauke, niektérymi punktami zblizong do
kalwinizmu, ograniczajaca wolng wole cziowieka, przyznajaca
wszystko nadprzyrodzonej Lasce 1 gloszaca predestynacie,
wedle ktorej przedwieczny i nieodwotalny wyrok Boga dzieli
plemi¢ ludzkie na wybranych 1 potgpionych. Zarazem jednak
nauka ta, upokarzajac wole cztowieka, stawiata tej woli

! Port-Royal — Wéréd ogromnej odno$nej literatury, klasyczne pozostato dotad
siedmiotomowe dzieto Sainte Beuve'a Port-Royal (1840-1850). [przypis tlumacza]



niezmiernie wysokie wymagania: surowy, ascetyczny Wwrecz
ideat chrzescijariskiego zycia, niepodzielne oddanie duszy Bogu,
zycie, tak jakby w kazdej godzinie przyszto stana¢ przed
obliczem straszliwego se¢dziego. Byt to chrystianizm posgpny,
groZzny, nieprzejednany, zarazem jednak kryjacy dla swych
wiernych skarby stodyczy.

Opactwo Port-Royal byto to pierwotnie zgromadzenie kobiet,
zatozone jeszcze w r. 1204 w dolinie Chevreuse. Na poczatku
XVII w. byt to dos¢ Swiatowy klasztor liczacy dwanascie
zakonnic, a ksienia jego byla jedenastoletnia dziewczynka,
Angelika Arnauld. W r. 1608 Angelika, wowczas szesnastoletnia,
tknigta faska boza pod wptywem kazania wedrownego mnicha,
postanowita zreformowac swq mata gming. Zaprowadzita bardzo
surowg regute w duchu $w. Benedykta, posty, umartwienia,
otoczyta klasztor murem 1 odcigta go zupetnie od stycznosci ze
Swiatem. Niebawem wtasna matka poddala si¢ jej duchowemu
kierownictwu, a pdZniej cata prawie rodzina Arnauldéw skupi
si¢ kolo Port-Royal. Tak uksztattowany zakon cieszyl sig
szczegOlnymi wzgledami 1 mitoScia Sw. Franciszka Salezego.

W r. 1626 gmina, znacznie powigkszona, przeniosta si¢
do Paryza i1 zyskata nowego kierownika duchowego, ktéry
rozstrzygnat o jej losach. Byl nim ks. de Saint-Cyran (tak go
nazywaja powszechnie, mimo ze rodowe nazwisko brzmiato
du Vergier de Hauranne), cztowiek wysoce cnotliwy i uczony,
osobisty przyjaciel 1 wspotpracownik Janseniusza. Postawit
on sobie za zadanie wprowadzenie w praktyke chrystianizmu



zasad, ktore biskup z Ypres glosit byt w teorii, i zamierzyt
uczyni¢ z Port-Royal ognisko odrodzenia KoSciota. I w
istocie okoto tego klasztoru skupita si¢ gromadka wyznawcow
nie tylko duchownych, ale i Swieckich, tzw. samotnikéw,
ktérzy nie wiazac si¢ zadnym S§lubem i nie tworzac gminy
zakonnej, osiadali tam, aby pedzi¢ skupione i pobozne zycie.
W zwiazku z tym zgromadzeniem powstawaly szkoty o bardzo
wysokim poziomie naukowym i polorze humanistycznym, a
zarazem ozywione duchem chrzescijaiistwa. Sameotnicy jako
wychowawcy surowo$¢ zachowywali dla siebie, stodycz i
wyrozumiato$¢ dla ucznidw. Wychowankiem ich byl miedzy
innymi Racine.

Dziatalnos¢ Port-Royal, rosnacy wptyw w szerokich
kotach Swieckich, czynno$¢ pedagogiczna, wszystko to zyskato
nowej gminie wielu przeciwnikdéw; nie liczac zasadniczych
r6znic ideowych w pojmowaniu chrystianizmu. GroZznym ich
przeciwnikiem stat si¢ zakon jezuitéw. Zarazem wiladza Swiecka,
pamigtna wojen religijnych zesztego wieku, lgkajac sig, aby
ta surowa 1 nieprzejednana sekta nie stala si¢ zarodkiem
politycznego stronnictwa, réwniez niechetnym okiem patrzata
na jansenizm i jego siedzibg. Na rozkaz Richelieu zamknigto
Saint-Cyrana w Bastylii, gdzie spedzit kilka lat w najsurowszym
odosobnieniu, pozbawiony papieru i atramentu; samotnikow
na jaki§ czas rozpedzono. Nie zdotato to wszelako ztamacd
wyznawcOw ani ugasi¢ ich zapalu; mimo iz rozproszeni
chwilowo, utrzymali tym wigksza spdjni¢ duchowa.



Niebawem przyszty nowe proby. Sorbona, a pdZniej i
papiez, potepili wskutek zabiegéw przeciwnikOéw jansenizmu
pie¢ twierdzen zawartych w dziele Augustinus. JanseniSci, nie
mogac pod grozba herezji sprzeciwi¢ si¢ wyrokowi, zajeli
takie stanowisko: uznali, iz twierdzenia te s3 jako takie godne
potepienia, ale przeczyli stanowczo, jakoby znajdowaty si¢ one
w dziele Janseniusza. (Wedle Bossueta nie znajduja si¢ tam
dostownie, ale sa dusza ksiazki). Kiedy wreszcie, chcac ich
przyprze¢ do muru, zredagowano formularz potgpiajacy pigc
twierdzen i1 kazdy duchowny lub zakonnik obowiazany byl go
podpisaé, Port-Royal opart si¢ stanowczo, przy czym zenska
jego gmina okazata najwigcej hartu 1 stanowczosci. W r. 1660
zamknigto ich szkoty, rozpgdzono spowiednikéw, nowicjuszki;
Arnauld (brat ksieni Port-Royalu), gtéwny rzecznik oporu, musi
si¢ ukrywac; de Sacy'ego, kapelana zakonnic, uwigziono. Odtad
Ludwik XIV, ktérego absolutyzm nie znosil oporu, zachowa
trwalg nieche¢ do tej upartej gminy; a niechec¢ ta bedzie rosnaé,
zmieni si¢ w nienawis¢ i prawdziwa zmorg. Wreszcie na schytku
jego panowania, w r. 1710, Port-Royal des Champs zburzono,
kaplice zréwnano z ziemia, nie oszczedzono nawet grobow.
Odtad, jezeli jansenizm przetrwal, to w postaci zwyrodniatej,
bardzo dalekiej od idei pierwszych swych budowniczych.

Ot6z w czasie najgoretsze] walki, w okresie sporu o ,,pie¢
twierdzen”, kiedy pozycja Port-Royalu zdawata si¢ beznadziejna,
gmina ta zyskala niespodzianie poteznego szermierza, ktory
wystapieniem swoim nie rozstrzygnal wprawdzie zwycigstwa na



jej korzys$¢, ale zadat ciosy jej wrogom, utrwalajac zarazem
na wieki przemijajacy przedmiot tych sporéw. Kontrowersje te,
na pozor czysto teologiczne, wzbogacity takze piSmiennictwo
francuskie o dwa dzieta, ktére staly si¢ niespozytymi jego
pomnikami. Szermierzem tym jest Pascal, a dziela jego to
Prowincjatki 1 poniekad Mysli.

Btazej Pascal urodzit si¢ w Clermont Ferraud w r. 1623,
ze starej rodziny urzedniczej. Mimo iz jeszcze Ludwik XI
nadat Pascalom szlachectwo, pozostali oni duchem, obyczajem
blizsi wyzszego, Swiatlego 1 zamoznego mieszczaristwa. Matka
Pascala odumarta go dzieckiem; ojciec, wyksztatcony i1 zacny
cztowiek, zajmowat si¢ z upodobaniem matematyka i fizyka,
byl w stosunkach z wybitnymi uczonymi; jakoz z osobliwym
staraniem pos$wigcit si¢ wychowaniu syna.

Chtopiec, zadziwiajaco uzdolniony, okazywal zwlaszcza
pociag do zglebiania praw przyrody, potaczony z niezwyktym
darem obserwacji 1 zdolnoScia wnioskowania. Majac lat
dwanascie, napisal na podstawie wlasnych obserwacyj traktat
o dzwigkach; sam, bez pomocy ksiazek (ojciec odktadat nauke
matematyki na czas, gdy chtopiec ukoriczy lat pigtnascie),
doszedt podobno? do trzydziestego drugiego twierdzenia
Euklidesa. Majac lat szesnaScie, pisze traktat geometryczny,
ktéry zadziwit Kartezjusza; w dwudziestym roku wynajduje

2 sam (...) doszedt (...) do trzydziestego drugiego twierdzenia Euklidesa — Fakt

ten podany przez siostr¢ Pascala, panig Périer, nalezaloby przyja¢ z pewnym
krytycyzmem. [przypis tlumacza]



maszyng do liczenia i uzyskuje na nig patent. Ale ta nadmierna
praca umystowa wczesSnie podkopata jego zdrowie: przez cate
zycie watly organizm bedzie pastwa fenomenéw chorobowych.

Przypadek sprawit, iz rodzina Pascala, z natury pobozna
1 nastrojona na ton wysoki, zetkngta si¢ z jansenizmem. W
czasie pobytu w Rouen ojciec Pascala poSlizgnat si¢ i ztamat
noge; pielegnowato go dwoch braci, szlachcicow normandzkich,
biegtych w nastawianiu kosci. Obaj wyznawali jansenizm;
zblizywszy si¢ z rodzina, zapoznali mtodego Btazeja z pismami
Janseniusza, Saint-Cyrana, Arnaulda. Scista logika tej nauki
uderzyta matematyczny umyst Pascala; rzucit si¢ z catym
mtodziericzym zapatem w jansenizm, nawracajac nan ojca i
dwie siostry, z ktérych mlodsza, Jakobina, powzigla zamiar
porzucenia Swiata dla zycia zakonnego.

Ale nie bylo to owo ostateczne, wielkie nawrocenie Pascala.
Namigtno$¢ nauki, ciekawo$¢ Swiata panowaly jeszcze w jego
sercu. Czyni swoje glo$ne doSwiadczenia nad préznia, ci¢zarem
powietrza, rachunkiem prawdopodobieristwa; koresponduje z
uczonymi, stawa jego prac 1 wiedzy rozchodzi si¢ szeroko.
Réwnoczesnie prowadzi zycie Swiatowe, jeZzdzi poszdstng kolasa,
styka si¢ z mltodymi ,libertynami”, jak kawaler de Méré,
Miton; w owym czasie powstaje zapewne owa Rozprawa o
namietnosciach mitosci, ktorej autorstwo przypisuja Pascalowi z
wielkim prawdopodobieristwem.

Wsréd tego umiera ojciec Pascala, a Smier¢ ta przejmuje do
glebi jego duszg. Siostra, Jakobina, ktéra jedynie ze wzgledu



na ojca odtozyta swdj zamiar, wstepuje do Port-Royal, nie bez
pewnego oporu ze strony brata. Dopiero wypadek z korimi,
wskutek ktorego Pascal znalazt si¢ o wlos od Smierci, rzucit go
bez zastrzezen, bez podzialu i nieodwotalnie w objecia religii.
Ten bystry, zywy, ciekawy umyst wyrzeka si¢ Swiata; ten wielki
uczony wyrzeka si¢ nauki, jej rozkoszy i blaskéw; osiada migdzy
samotnikami z Port-Royal, aby reszt¢ zycia poswigci¢ Bogu.
Od tego dnia zawsze nosi w ubraniu zaszyta modlitwe, ktora
napisat w chwili tego uroczystego przetomu: ,,Rados¢, rados¢!
lzy radosci! catkowite i stodkie pojednanie...”. Bylo to w r.
1654, Pascal mial wowczas lat 51. OkolicznoSci sprawity, 1z
wszedtszy w te siedzibg spokoju, znalazt si¢ niebawem w wirze
najzacigtszej walki.

W styczniu 1653 r. jezuici wydali Almanach kleski i
poharibienia jansenistow. W maju tegoz roku papiez Innocenty
X potepit pie¢ twierdzien wyjetych z dzieta Janseniusza. W
r. 1655 proboszcz odméwit rozgrzeszenia ksigciu de Liancourt,
poniewaz wnuczka jego znajduje si¢ w Port-Royal. Na to filar
Port-Royalu, Arnauld, napisat dwa listy, ktore, mimo ze w nich
poddawatl si¢ wyrokowi papieza i potgpial pie¢ twierdzen, o
ktoére oskarzano Janseniusza, zostaty osadzone i potgpione przez
Sorbong. Dalsza walka na gruncie Sorbony byta beznadziejna;
jedyna droga do dalszego sporu byto zaapelowac do sadu ogétu.
Ale zaden z powaznych doktoréw Port-Royalu nie czul w
sobie talentu do witadania ta lekka bronia; zachecano Pascala,
aby sie podjal zadania. Jakoz pomigdzy styczniem 1656 r. a



marcem 1657 r. ukazalo si¢ bezimiennie, w Scistej tajemnicy
autorstwa, z nieskoriczonymi trudno$ciami druku, osiemnascie
Listow; pierwszemu drukarz dat nagtéwek: List do przyjaciela
na prowincji w sprawie etc’.; wskutek czego publicznosé
zaczeta w poufatym skrdceniu nazywac te listy les Provinciales
(Prowincjatki).

Pierwsze z tych listow omawiaja sprawe wyroku Sorbony,
potepienie Arnaulda 1 kwesti¢ taski, a uymuja rzecz w sposob
czyniacy z tej czysto teologicznej kontrowersji ,,sensacyjny”
przedmiot rozméw w catym Paryzu i na prowincji, dokad
te ,,Listy” masowo wysylano. Dalsze przechodza od obrony
do ataku, godzac w tzw. kazuistyke oraz kompromisowa
moralno$¢, o ktdra autor Listow oskarza zakon jezuitéw. Ta
wlasnie czg$¢ zapewnita Prowincjatkom ich rozglos i dtugotrwale
znaczenie. Nie czuj¢ si¢ oczywiscie powolany do zabierania
glosu w tym odleglym sporze: pragne jedynie oswietli¢ jego
przedmiot.

Kazuistyka, ta nauka o stosowaniu zasad moralnosci do
praktycznych wypadkoéw zycia, musi byC, jak si¢ zdaje, z
natury swojej kompromisowa, gdyz celem jej jest poSredniczenie
migdzy wysokim ideatem religii a ulomna natura ludzka. W
XVI iz poczatkiem XVII w. powstaly liczne dzieta, przewaznie
teologdw hiszpariskich, traktujace ten przedmiot; autorowie
silili si¢ za pomoca subtelnych rozrézniern zapewni¢ kazdemu

3 etc. (Yac.) — skrot od et caetera odpowiadajacy polskiemu: itd. lub i in. [przypis
edytorski]



grzesznikowi odpuszczenie grzechu na tym Swiecie, a moznos$¢
zbawienia na tamtym; niektérzy sprowadzali religi¢ do minimum
wymagan, czyniac z niej poniekad rzecz czysto formalna. Ale
dla wtasciwego zrozumienia kwestii, nalezy koniecznie pamigtac
o cigzkim przesileniu, jakie przechodzil wowczas katolicyzm,
z jednej strony podgryzany reformacja, z drugiej oSwieconym
pogaristwem odrodzenia. Zbyt nieprzejednana surowoS¢ wobec
tego lub owego dostojnego penitenta mogta go tatwo pchnaé,
wraz z calym ludem, w objecia schizmy; krewkie temperamenty,
spotykajac wciaz na drodze zaporg religii, snadnie mogly si¢
nauczy¢ w ogble bez niej obchodzi¢. To tlumaczy, czemu ci
teologowie, sami zreszta zazwyczaj ludzie nieskazitelnego zycia
1 odosobnieni od Swiata, tak dobrodusznie wyszukuja formuty
najszerszej tolerancji, w ktérych w istocie podstawowe zasady
etyki mogtyby si¢ tatwo zatraci¢. Wreszcie trzeba dodac, iz
dzieta te, pisane po tacinie, nie byly przeznaczone dla ogétu,
ale stanowily niejako zawodowe podreczniki dla spowiednikéw
1 duszpasterzy.

Pascal, obcy dotad arkanom teologii, zetknat si¢ z okazji sporu
Arnaulda z calg ta literatura, zwlaszcza ze starym Eskobarem
1 zaptonat oburzeniem. Religia jego, jak i calego Port-Royalu,
znajdowala si¢ na antypodach wszelkiego kompromisu; jedyna
droga, jaka wskazywata wszystkim, to byta droga wyrzeczenia
Swiata, ascezy 1 SwigtoSci. Zarazem w kwestiach etyki Pascal
ma wzrok wpatrzony zawsze w ducha chrzescijadistwa, w jego
bezwzgledny ideat nieprzestoniony kwestiami formalnymi.



Ta ,,niefachowos$¢” Pascala okazala si¢ tu jego sila. Zamiast
wdawac sig¢ w cigzkie laciiskie dysertacje, on, niedawny
Swiatowiec, mowi do ludzi Swieckich ich jezykiem; znajduje w
tej polemice form¢ nowa, oryginalng, gigtka: to kresli scenki
godne komedyj Moliera, to znéw porwany zapatem znajduje sitg
1 celno$¢ wymowy, ktéra poréwnywano z Demostenesem.

Prowincjatki sa w literaturze francuskiej wydarzeniem
pierwszorzednej doniostoSci. Nieoczekiwanie z tego uczonego,
z tego ascety buchnat talent literacki najwyzszej miary. Od
tej ksigzki datuje nowoczesna proza francuska: gigtka, lotna,
rozporzadzajaca cata skalg od subtelnej ironii az do wymownego
patosu, umiejaca najpowazniejszy 1 najtrudniejszy przedmiot
uprzystepni¢ kazdej inteligencji. Az dotad wszelka nauka
obwarowywala si¢ w szaricach swej faciny i swej ciemnej gwary:
odgradzata si¢ od Swiata powaga togi i biretu. Podgryzaja tego
scholastycznego ducha juz Rabelais i Montaigne; Kartezjusz
zaczyna pisaé po francusku, spodziewajac si¢ znaleZ¢é szerszy i
mniej uprzedzony sad o rzeczach wsrdd inteligentnych laikow;
niebawem wypowie Molier nieubtagana wojn¢ pedantyzmowi
w medycynie, filozofii, literaturze. Ot6z Prowincjatki sa w
tej mierze aktem niebywalej Smiatosci: porzucajac uSwigcona
toge 1 tacing, Pascal przenosi kontrowersje teologiczne migdzy
publicznos$¢, wzywa ja na se¢dziego w tych sporach, apeluje od
wyrokéw Sorbony do sadu ogétu.

I mamy tu jeden jeszcze przyktad, jak wszystko w literaturze
francuskiej cudownie trzyma si¢ za rgce: w kilka lat po



Prowincjatkach powstaje Swietoszek Moliera, utwdr, ktérego bez
tego wytomu, jaki uczynit Pascal, niepodobna sobie wyobrazic.
Tylko... tutaj ujawnia si¢ wymownie niebezpieczenstwo
czynu Pascala: satyra Moliera obejmuje jedna postacia i
kompromisowa moralno$¢ kazuistow, i surowa nietolerancje
Swieckich ,,dyrektor6w sumieri” Port-Royalu. Pascal pokazat
droge, Molier poszedt na niej krok dalej; inni pdjda jeszcze dalej:
w Prowincjatkach, tej ksiazce powstatej badZ co badZ z ducha
szczerej zarliwosci, styszymy juz czasem przygrywke gryzacego
sarkazmu Woltera... Tak wigc Listami swymi cho¢ spehnit
moze Pascal z jednej strony dzieto trwalego oczyszczenia nauki
koscielnej z niejednej szpetnej narosci, z drugiej narazit religie
na powazne niebezpieczenstwo, przenoszac jej spory na forum
Swieckie i apelujac od wyrokéw Wiadz duchownych do Smiechu
publicznosci. Czul zapewne Koscidt to niebezpieczenstwo i Listy
mimo czystych intencji autora zostaty potegpione (1657).

Uczul moze to niebezpieczeristwo i sam Pascal, gdyz
nagle, w pelni powodzenia przerwal te Listy. Geniusz jego
pisarski, tak samorzutnie zrodzony 1 zme¢znialy w ciagu tej
namigtnej] polemiki, ujrzal przed soba szersze, wspanialsze
zadanie. Zaszed! tez wsrdd tego wypadek, ktéry tym bardziej
umocnil Pascala w przekonaniu, iz Port-Royal powotany jest,
aby odrodzi¢ wiar¢ 1 KoSciol; wydarzeniem tym bylo cudowne
— wedle orzeczenia lekarzy stojacych blisko Port-Royalu —
uleczenie siostrzenicy Pascala, matej Matgorzaty Périer. Moze
sadzit Pascal, iz tam, gdzie Bog przemdwil tak wyraZnie, dalsza



polemika z wrogami jansenizmu jest zbyteczna?

Pascal zamierzyt tedy napisaé Apologie religii chrzescijariskiej,
dzieto przeznaczone na to, aby przekonac¢ 1 porwac¢ zaréwno
niedowiarkéw, jak 1 tych ,letnich”, dla ktérych religia jest
jedynie mdta forma, a nie groZnym i straszliwie powaznym
dramatem, majacym swdj punkt kulminacyjny w godzinie
Smierci. ObmyS$la plan dzieta wsréd dokuczliwych cierpien
fizycznych, gdyz surowy tryb zycia do reszty podkopat jego
watly organizm. Tej okolicznoSci zawdzigczamy posiadanie
Mysli: zazwyczaj Pascal nie czynit notatek, ufajac swej pamigci;
obecnie, nie dowierzajac sobie, rzucal mysli na papier, tak jak
mu si¢ cisngly do gltowy. Nie zdotal wykonaé swego zamiaru:
umart jak Swiety w r. 1662, liczac zaledwie trzydziesci dziewigc
lat zycia.

Po $mierci Pascala, towarzysze z Port-Royal wraz z rodzing
zebrali te szkice 1 notatki. Stojacy blizej niego znali zamiar
Apologii; postanowiono tedy uporzadkowaé te papiery i wydaé
je, aby cho¢ w czeSci dopetni¢ intencyj zmartego. Czynno$¢é
ta nastrgczatla niemate trudnoSci. Samo odcyfrowanie tych
goragczkowo kreSlonych fragmentéw bylo nietatwe 1 czgsto
watpliwe; nie wiadomo bylo, czy wszystkie one mialy stuzyé
do celéw tego dzieta; nie wiadomo byto, w jakim porzadku je
utozy¢. Zachodzily przy tym trudnosci 1 innej natury. W r. 1668
papiez Klemens IX uSmierzyt — nie na dtugo! — spory jansenistow
z Kosciotem 1 dzigki temu mozna bylo wydac te Mysli; niemniej
bylo w nich sporo ustepdéw nader drazliwych; a takze wiele



innych, ktére $miatoScia swoja, czasem wrecz brutalnoScia
wyrazu, przerazaly spadkobiercow puscizny Pascala. Majac
na oku raczej Swiatobliwy cel Pascala niz wzglad na jego
indywidualnos$¢ pisarska, ci pierwsi wydawcy wiele opuscili,
ztagodzili, przeksztalcili to 1 owo, dali zwlaszcza fragmentom
tym porzadek inny — mniej oryginalny — niz go prawdopodobnie
Pascal zamierzyt: i tak ukazato si¢ w r. 1670 to pierwsze wydanie
Mysli, tzw. wydanie Port-Royalu.

W tym ujeciu Mysli zyskaty ogromna poczytno$¢ i wedle
tego pierwowzoru przedrukowuje si¢ je az p6zno w wiek X VIII.
Nowa posta¢ nadaja swemu wydaniu Pascala Encyklopedysci:
komentuja te Mysli, na swoj sposob oczywiscie, Condorcet,
Wolter. Ale te dalsze edycje wciaz braty za podstawe tekst
Port-Royalu, a nie oryginalny rekopis. Dopiero gdy Wiktor
Cousin zwrdcil uwage na to zaniedbanie, Fougere w r. 1844
podjat te prace, a za nim poszedt szereg krytycznych wydan, z
ktérych ostatnim wyrazem nauki jest wydanie Brunschwiga z r.
1904. Obejmuje ono wszystkie, nawet najdrobniejsze fragmenty
1 warianty, grupujac je, w mysl przypuszczalnego planu Pascala,
w nastepujacym porzadku:

I. Mysli o duchu i o stylu®.

II. Nedza cztowieka bez Boga.

III. O koniecznoSci zaktadu.

4 Mysli o duchu i o stylu — Te uwagi prawdopodobnie nie mialty wejs¢ w Apologie:
sq to raczej refleksje, ktore nasuwaly si¢ pisarzowi w ciggu pracy nad formulowaniem
mySli. [przypis ttumacza]



IV. O sposobach uwierzenia.

V. Sprawiedliwos$€ i racja pozoréw.

VI. Filozofowie.

VII. Moralno$¢ 1 nauka.

VIII. Podstawy religii chrzescijanskie;.

IX. Ciagtos¢.

X. Figury.

XI. Proroctwa.

XII. Dowody Jezusa Chrystusa.

XIII. Cudy.

XIV. Fragmenty polemiczne.

Nowoczesne te wydania, nie silac si¢ zaokragla¢ fragmentow
Pascala w calo$¢, poglebiaja wrazenie, jakie daje obcowanie
z jego genialnym umyslem w samej chwili poczynania mysli,
ujmowania jej z réznych stron, krazenia koto niej. Oczywiscie w
jezyku francuskim istnieja najrozmaitsze redakcje Mysli wedle
réznych systeméw, zaleznie od celu i przeznaczenia danego
wydania; tutaj, dajac to jedyne jak dotad wydanie polskie,
tlumacz uwazal za wilasciwe oprze¢ si¢ na najdoskonalszym
1 najpetniejszym wydaniu oryginatu (Brunschwiga z 1904 r.),
tak izby moglo stuzy¢ zarazem i czytelnikom, i badaczom
naukowym.

Ble¢dem byloby czytac te fragmenty na wyrywki, traktowac je
jako zbior luznych spostrzezen, aforyzméw, jak sktonni sg czynié
powierzchowni czytelnicy Pascala. Przy tym systemie niejedna
z mySli stalaby si¢ niezrozumiata, wigkszos$¢ z nich stracitaby



wlasciwa rame¢. Jak juz powiedzieliSmy, sa to materiaty do
dzieta majacego na celu dowies¢ prawdy religii chrzescijariskiej,
koniecznos$ci uwierzenia w nia, wskaza¢ droge do uwierzenia 1
stodycze, jakie si¢ wowczas znajdzie.

Dowie$¢ komu? przekona¢ kogo? swoich wczorajszych
przyjaciol, tych Swiattych, zacnych ludzi, ktérzy wszelako zyja
w niepojete] dla Pascala beztrosce o duszg. W tym celu
Pascal bierze za punkt wyjScia ksiazke bedaca brewiarzem
oswieconej Francji 6wczesnej: — Montaigne'a. Pascal znat go na
wylot; za czasu jego Swieckiego zycia Montaigne i Epiktet byli
jego ulubiong lektura. Podziwia w Montaigne'u jego gleboka
znajomos$¢ natury ludzkiej, zrgczno$¢ w oSwietlaniu jej czczosci,
niedorzecznos$ci, niemocy; tylko — te same przestanki wioda go
do innych zgota wnioskéw lub — aby rzec SciSlej — wprowadzaja
w inny zgota stan ducha. Tam, gdzie Montaigne widzi temat do
zaciekawionego 1 wpot zartobliwego sceptycyzmu, tam Pascal
dostrzega najglebsza, rozdzierajaca tragedi¢ dwoistej natury
ludzkiej. Montaigne bawi sig, Pascal drzy ze zgrozy, lgku,
wzruszenia.

Jest u Montaigne'a jeden rozdziat, ten ogromny rozdziat 12.
drugiej ksiegi, Apologia Rajmonda Sebonda, gdzie Montaigne
podejmuje jakoby to samo dzieto, ktére stanie si¢ przedmiotem
ksiazki Pascala, 1 podejmuje je poniekad ta sama metoda:
upokorzy¢ rozum ludzki, wykazaé mu jego nicos¢, zakreSli¢
granice, zdepta¢ go, w proch zetrze€ i kaza¢ mu schyli¢ czoto
przed tajemnica religii chrzescijaniskiej. Ale, o ile pierwsza czgs$¢



zadania wykonal Montaigne blyskotliwie 1 wymownie, o tyle
do drugiej nie stalo mu zaru prawdziwego chrystianizmu. Aby
da¢ odczuc¢ roznicg, wystarczy jeden rys: kulminacyjny punkt
Apologii u Montaigne'a, 6w religijnie podniosty wzlot okreslajacy
Boga jako ,jedynego ktory Jest”, okazuje si¢ zaczerpnigty z
Plutarcha! Czy w tym tkwi sceptyczna intencja dyskretnego
ironisty, czy tez bezwiedny 1 naiwny poganizm renesansowego
cztowieka, trudno rozstrzygnaé; fakt jednak zostaje znamienny.

Te zatem Apologie podejmuje Pascal na nowo; cata
cze$¢ Mysli kreslona jest jakby na marginesie Montaigne'a.
Fragmentaryczny charakter tych not sprawia, iz bez dobrej
znajomosci Montaigne'a ta cz¢$S¢ mysli Pascala pozostataby dosé
niejasng. Niedorzecznym byloby méwic tu o ,,plagiacie” Pascala;
to¢ to sa jedynie notatki do dzieta, ktérego nie mamy i nie
wiemy, jakby w nim spozytkowal te notatki. Mozna by zreszta
mniemac, ze Pascal przewidzial ten zarzut i Zze nari sam w mysli
odpowiada:

»Niech nikt nie méwi, ze nie powiedziatem nic nowego:
rozmieszczenie tresci jest nowe; kiedy si¢ gra w pitke, obaj
gracze graja ta sama pitka, ale jeden umieszcza ja lepie;.

To tak samo, jakby mi kto§ powiedziat, ze postuguje
sig starymi stowami. Jak gdyby te same mysli nie tworzyty
przez odmienne rozmieszczenie innej treSci dzieta, tak
samo jak te same stowa tworza przez swoje rozmieszczenie
inne mysli!”(22)

Ukazuje nam tedy cztowieka malego, nedznego, Slepego,



istnego ,robaka ziemi”, zawieszonego ,mig¢dzy dwiema
otchtaniami, Nieskoriczono$cig i NicoScia”, niezdolnego i do
wiedzy pewnej, 1 do zupetnej niewiedzy; obejmujacego rozumem
jedynie powierzchnig rzeczy, niezdolnego wniknaé do wngtrza.
Wsréd powszechnej chwiejnosci nigdzie punktu oparcia. Nauka?
Ach, ktéz lepiej niz Pascal, ten genialny umyst naukowy,
luminarz wspétczesnej wiedzy, mogt ocenié jej bezsilno$¢ wobec
tej jedynej zagadki, ktéra ma dla nas istotng wage, czyli co jest
czlowiek i co jest Swiat? Skoro raz spojrze¢ z tego punktu, gdziez
réznica migdzy wiedza Kartezjusza a wiedza lada prostaka?
jesteSmy we wszystkim igraszka zmystow 1 wyobrazni: c6z
bardziej ztudnego i czczego! ,,Pocieszny, zaiste, rozum, ktérym
porusza dech wiatru i to we wszystkich kierunkach!” Przypadek,
nawyk, Srodowisko rozstrzyga o naszym duchowym jestestwie.
Przyjazin, mito§¢ — ztuda! Zewszad trapia nas nieszczescia,
mozoty, troski; ale kto by nam je odjal, uczynilby nas
najnieszczesliwszymi w §wiecie, wowczas bowiem znaleZlibySmy
sic¢ oko w oko z zasadnicza nedza czlowieka. Sam krél nawet
nie zdota wymysli¢ nic wigce] niz goni¢ za pitka lub zajacem,
aby odwrdci¢ mysl od siebie samego: on, tak mozny, wspaniaty,
szczegSliwy! Z chwilag gdy to zycie ma kres, a poza nim jest
nieznana wieczno$¢, c6z znaczy, czy jest takie czy owakie, czy
ma trwac jeszcze tydzien czy pot wieku!
»WyobraZzmy sobie gromade¢ ludzi w laicuchach

skazanych na $mieré; codziennie kat morduje jednych w
oczach drugich, przy czym ci, ktérzy zostaja, widza wilasng



dole w doli swoich bliskich 1 spogladajac po sobie wzajem
z bolescia a bez nadziei, czekaja swojej godziny. Oto obraz
doli ludzkiej” (199).

Jakze daleko jesteSmy od uSmiechnigtej beztroski
Montaigne'a!

Skoro tedy z jednej strony stawka jest to ngdzne paroletnie
istnienie, a z drugiej nieskoriczono$¢ mak lub zbawienia, czyliz
sam rachunek prawdopodobienstwa’ nic kazatby podjac tej
partii 1 postawi¢ na kart¢ to mic dla wygrania wszystkiego,
chocby nawet szansa byta znikomo mata? Ale jak to osiagnac?
Ludzie moéwia: ,,skoro uwierzg, bede wykonywat praktyki”. A
Pascal odpowiada: ,Nie, najpierw wykonuj praktyki, a wiara
poéjdzie za nimi”. Nie waha si¢ uzy¢ brutalnego stowa: ,, Trzeba
si¢ ogtupic”.

I znéw, nawiazujac do Montaigne'a, przechodzi urzadzenia
spoteczne. Wnika zadziwiajaco w glab, zapuszcza sondg
niezwykle $Smiato. W tym jednym jego powiedzeniu czyz nie
miesci sig, o ilez naprzdd, teoria ,,wlasnos¢ jest kradzieza”?

»Moje, twoje.. Ten pies jest mdj, powiadaja dzieci
biedakéw; to moje miejsce na storicu. — Oto poczatek i obraz
uzurpacji na catej ziemi”.

Jedynym Zrédiem ludzkiego prawa, ludzkiej powagi jest

> rachunek prawdopodobieristwa — W owym czasie zajmowano si¢ wiele teorig
prawdopodobienstwa i sam Pascal nad nig pracowal; w tej czgSci rozumowania
zwraca si¢ zapewne do swoich przyjaciot ze ,.Swiata”, ktérzy wiele oddawali si¢ grze.
[przypis tlumacza]



sita; nie zglebiaymy (méwi) zadnego autorytetu, bo ujrzymy
jego nico$¢. Mimo to mamy racjg, Ze je czcimy; zapewniaja
nam bodaj jaki porzadek; bronia, by ludzie nie pozagryzali si¢
wzajem.

Jedyna, wielka godno$¢ cztowieka, to jego mysl: ale co jest
ta nasza mysl! Gdziez w ogodle sa kryteria jakiej$ rzeczy? gdzie
jakakolwiek pewnos¢? Czyz my wiemy nawet to, ze nie Snimy?
Czym w istocie r6zni si¢ sen od rzeczywistoSci?

Tak wigc bez wiary nie ma mowy O poznaniu, nie ma
mowy o punkcie oparcia. I oto po tej druzgoczacej rewizji
wszelkich ludzkich poje¢ przechodzi Pascal do swego istotnego
celu. Jedynie religia chrzeScijaiiska ttumaczy nam wszystko. Ona
thumaczy nam dwoisto$¢ natury ludzkiej, ktéra inaczej bytaby nie
do zrozumienia; niepoj¢ta wielkos¢ i niepojeta nedz¢ cztowieka;
jego majestat 1 jego upodlenie. Sa w nas dwie natury — jedna
Swiadczaca nam, czym byliSmy niegdyS i co mozemy taska wiary
odzyskaé, druga jawiaca ponizenie, w ktéreSmy si¢ przez grzech
stoczyli. I oto religia sama méwi:

»Na prézno, o ludzie, szukacie w sobie samych lekarstwa
na swoje niedole. Cata wasza wiedza moze tylko osiagnac
poznanie, ze nie w sobie samych znajdziecie prawdg i dobro.
Filozofowie przyrzekli wam to i nie mogli tego sprawic. Nie
znaja waszego prawdziwego stanu. W jaki spos6b mogliby
da¢ lekarstwo na wasze niedole, ktérych ani nawet nie
poznali? Wasze gtéwne choroby to pycha, ktéra oddala was
od Boga, pozadliwos¢, ktéra was wiaze do ziemi; oni za$
umieli jeno podsyca¢ co najmniej jedna z tych choréb.



Jezeli wam ukazali Boga za cel, to jeno aby zywi¢ wasza
pyche: podsuneli wam mysl, ze jesteScie podobni jemu i
pokrewni mu natura. A ci, ktérzy widzieli czczo$¢ tego
urojenia, wtracili was w druga przepasé, przekonywujac
was, Ze natura wasza podobna jest do bydlecej, i kazali wam
szukaé szczedcia w zadzach, ktére sa udzialem zwierzat.
To nie jest, zaiste, sposob, aby was uleczyé z waszych
nieprawosci, ktérych ci mgdrkowie nawet nie znali. Ja jedna
moge pokaza¢ wam, czym jesteScie, ja...
Adam. Chrystus”.

Adam, Chrystus... Dotad przemawial Pascal do ludzi ze
»Swiata” ich jezykiem; obecnie, zdeptawszy nogami ich biedny
rozum ludzki, zburzywszy wszystkie kryteria i1 pewnoSci,
wszystkie nawyki myslenia, przeraziwszy ich widokiem otchtani,
nad ktorag zabawiaja si¢ bez troski, wskazawszy, 1z wiara,
1z krzyz sa jedyna ucieczka, jedynym lekarstwem na
t¢ nedzg, nie zadowala si¢ tym apelem do najglebszych
uczué czlowieka; zamierza dowie$S¢ takze 1 rozumowo, iz
religia chrzeScijariska jest prawdziwa, postugujac si¢ w tym
celu tekstami pisma, proroctwami, cudami. Tutaj komentarz
literacki musi zamilkna¢; sad o tej czgSci dziela nalezy
do innej kompetencji. Naznacz¢ jedynie, na co zwrdcono
uwage, 1z Pascal, ,wolny strzelec” katolicyzmu, w swej
goraczce przekonywania, ratowania niedowiarkéw od zagtady,
powotujac rozum ludzki — ktéry sam tak zdeptat 1 wyszydzit
przed chwilg — na sedziego w rzeczach wiary, popetnil tg
samga nieostroznos¢, jaka popetnit w Prowincjatkach, wydajac



kontrowersje religijne na tup zabawie laikéw. Ze wszystkich
wielkich obronicow religii Pascal byt z pewnoScia jednym z
najzarliwszych, ale moze 1 najniebezpieczniejszym.

Czy ostatnim punktem tej Apologii religii chrzescijariskie]
miata by¢ apologia jansenizmu? Nie wiemy. Zaznaczy¢ tylko
nalezy, iz w ostatnich fragmentach coraz wigcej pojawia
si¢ aluzyj majacych zwiazek z przeS§ladowaniem Port-Royalu,
cudownym uleczeniem Matgorzaty Périer, a takze 1 sporami
bedacymi treScia Prowincjatek. By¢ moze, iz te fragmenty nie
byly materiatem do wielkiej Apologii, ale datowaty si¢ z doby
polemicznej Pascala.

W ksiazce tej, w tych fragmentach goraczkowo rzucanych
na papier wsr6d mak fizycznych, dobrowolnych udrgczen, w
stanie najwyzszego napigcia ducha Pascal jest réwnie wielkim
mySlicielem jak pisarzem. Sila analizy 1 rozumowania, orle
spojrzenie ogarniajace z wysoka rzeczy i ich zwiazki, odwaga
zapuszczania wzroku az w sama glab, az do dna, zwlaszcza
za$ zdolno$¢ dramatyzowania mysli, oto jego dary. I jest
Pascal w tych fragmentach wielkim poeta, wielkim poeta
lirycznym, jedynym, jaki istnieje we Francji migdzy Villonem
a Chateaubriandem. Pascal to dusza ludzka w jednym z
najwspanialszych egzemplarzy, zgubiona w glebiach wiasnej
mysli, w bezmiarach wszech§wiata, wybuchajaca raz po raz
okrzykami trwogi, zdumienia, rozpaczy. Poczucie wielkiej
Tajemnicy, ktére — szczgSciem moze dla nich — nawiedza
zwyktych ludzi jedynie chwilami, jego, przeciwnie, nie opuszcza



ani na chwile:

»Wiekuista cisza tych nieskoficzonych przestrzeni
przeraza mnie”.

»llez krdlestw nie wie o naszym istnieniu!”

»Czymu moja wiedza jest ograniczona? moj wzrost?
moje trwanie raczej do stu lat niz do tysigca? Jaka racje
miata natura, aby mi da¢ to wlasnie, aby wybraé raczej
te liczbe niz inna? To¢ w nieskoniczonosci liczb nie ma
wigkszej racji wybrac raczej t¢ lub inna, nic nie przemawia
za tg lub owa!”...

I naraz na kartach tej groznej, posepnej, beznadziejnej ksiazki
wykwita stodka, wzruszajaca Tajemnica Jezusa:

»Myslatem o tobie moim konaniu; wylewatem oto krople
krople krwi dla ciebie”.

,Czy chcesz, abym ptacit ciagle moja ludzka krwia, a ty
nie dasz tez nigdy?”

»Pociesz sig, nie szukalby§ mnie, gdyby§ mnie nie byt
znalazt”. ..

A pisarz? Poréwnajmy go z wielkim prozaikiem, ktory go
poprzedza, z Montaigne'em. U Montaigne'a widzimy jeszcze
pasowanie si¢ nowozytnej mysli z niewystarczajacym dla niej,
niewyrobionym narzgdziem. Mocowanie si¢ to daje dzi$, dla
smakoszéw, efekty niezrownanego wdzigku; ale na ogol, te
dtugie, zawite konstrukcje, ten taciniski tok zdania, nawlekanie
okreséw jak na sznurek, czyni Montaigne'a jako pisarza, styliste,



czlowiekiem innej epoki®. Pascal jest pierwszym nowoczesnym
prozaikiem francuskim; juz Prowincjatki jego stanowia datg
we francuskiej prozie, a Mysli wspaniale dopelniaja tworczej
zdobyczy Pascala w zakresie jezyka. Styl jego jest bezposredni,
zywy’, operujacy Smiala antytezg i szczeSliwym poetyckim
skrotem. Ilez takich wyrazen jak okreSlenie czlowieka jako
»myslaca trzcing” (roseau pensant) stawnych jest w literaturze i
mySli francuskie;j!

A jako czlowiek, ktéry wznidst si¢ na szczyty nauki, na
szczyty pisarskiego talentu, ktéry z tych wyzyn objat wzrokiem
cala dziedzing ludzkiego ducha, wzgardzit tym wszystkim,
aby si¢ rzuci¢ w ,szalenstwo krzyza”, Pascal pozostaje
jednym z najwspanialszych, najwymowniejszych, najbardziej
wzruszajacych dokumentéw ludzkosci.

BOY,
Krakéw, w maju 1921 r.

Pozwolg sobie na tym miejscu podzigkowaé prof. T.
Since za pomoc w przektadzie tacinskich cytatéw oraz zonie
mojej, Zofii Zeleriskiej za jej wytrwata wspétprace nie
tylko, jak zawsze, w korekcie dziela, ale w drobiazgowe;j,

6 czyni Montaigne'a (...) cztowiekiem innej epoki — W oryginale Montaigne'a daje
si¢ to uczué jeszcze wyrazniej niz w polskim przekladzie, w ktérym tlumacz starat
sig utatwié czytelnikowi zadanie, zblizajac do nas jezyk, a zwlaszcza budowg zdania.
[przypis thumacza]

! styl jego jest bezposredni, zywy — OczywiScie w najszczesliwszych momentach, poza
licznymi zaniedbaniami wyniklymi z improwizowanego charakteru tych fragmentéw.
[przypis tlumacza]



z oryginatem w reku, kontroli polskiego tekstu, aby zaden
odcien tych Mysli nie zostal uroniony. Dodaé musze, iz
wskutek nieczytelnosci pisma i fragmentaryczno$ci tekstu
Pascala, wiele miejsc przedstawia si¢ dla francuskich
komentatoréw, dwuznacznie i niezrozumiale. Musialo sie to
odbi¢ i w przekladzie. Przypisy sporzadzono na podstawie
wydan Brunschwiga i Haveta.



Dzial pierwszy

1

Réznica pomiedzy zmystem geometrycznym a zmystem
zyciowym 8, —

W jednym zasady sa namacalne, ale odlegle od pospolitego
uzytku; tak iz z trudno$cia przychodzi zwrécic¢ gtowe w te strong
dla braku nawyku; ale skoro raz si¢ si¢ zwrdci, widzi si¢ zasady
zupelnie jasno i1 trzeba by mie¢ umyt zupelnie opaczny, aby
fatszywie rozumowac na podstawie zasad tak grubych, ze prawie
niepodobna ich przeoczyc.

Natomiast w zmysle zyciowym zasady sa w powszechnym
uzyciu i1 przed oczami calego Swiata. Nie ma potrzeby obracaé
glowy ani zadawa¢ sobie gwattu; chodzi jedynie o to, aby miec
dobry wzrok, ale trzeba, aby byt dobry, zasady bowiem sa
tak rozproszone i tak liczne, iz prawie niepodobnym jest, aby
ta lub owa nam nie uszta. Owdz, opuszczenie jednej zasady
wiedzie do biedu: trzeba miec tedy wzrok bardzo jasny, aby
widzie¢ wszystkie zasady, a nastgpnie umyst do$¢ Scisty, aby nie

8 Réznica pomiedzy zmystem geometrycznym a zmystem Zyciowym — W oryg. esprit
de geométrie, esprit de finesse. Chodzi tu o przeciwstawienie przymiotéw wielkiego
uczonego, pracujacego teoretycznie, a np. umystu se¢dziego Sledczego, dyplomaty,
wodza, Swiatowca, wreszcie ludzi operujacych na Zywym materiale. [przypis ttumacza]



rozumowac falszywie na podstawie znanych zasad.

Kazdy geometra posiadalby tedy zyciowa bystro$¢ dowcipu, o
ile by miat dobry wzrok, rozumuje bowiem trafnie na podstawie
zasad, ktore zna; czlowiek zas o zyciowym zmysle bylby
geometra, gdyby mdgt nagia¢ wzrok ku obcym sobie zasadom
geometrii.

Ze niektérzy ludzie z umystem Zyciowym nie sa geometrami,
wyplywa stad, Zze niepodobna im zgota nagia¢ si¢ do zasad
geometrii; jezeli za§ geometrzy nie posiadaja zyciowego
dowcipu, to stad, iz nie widzg tego, co maja przed soba i zZe,
bedac przyzwyczajeni do jasnych i grubych zasad geometrii 1 do
rozumowania jedynie po doktadnym widzeniu i roztrzasnigciu
swoich zasad, gubig si¢ w rzeczach praktycznych, gdzie zasady
nie dadza si¢ uchwyci¢ w podobny sposéb. Zaledwie je widzimy,
raczej czujemy, niz widzimy, nieskoriczenie trudno jest dac je
odczu¢ tym, ktérzy nie czuja ich sami z siebie: s3 to rzeczy
tak subtelne i tak liczne, iz trzeba bardzo delikatnego 1 jasnego
zmystu, aby je czuc i sadzi¢ prosto i jasno wedle tego czucia,
najcze¢sciej bez moznosci udowodnienia ich po porzadku jak
w geometrii, poniewaz nie posiadamy tak SciSle ich zasad i
poniewaz przedsigwzigcie to byloby iScie bez korica. Trzeba
od razu ogarnaé rzecz jednym spojrzeniem, a nie za pomoca
kolejnego rozumowania, przynajmniej do pewnego stopnia. Tak
wigc rzadkim jest, aby geometrzy posiadali zyciowy dowcip,
1 na odwrdt: z tej przyczyny, iz geometrzy chca traktowac
geometrycznie rzeczy zyciowe i okrywaja si¢ Smiesznoscia,



chcac zaczaé od definicji, a nastgpnie od zasad, co nie jest
wlasciwa droga w tego rodzaju rozumowaniach. Nie znaczy to,
aby umyst tego nie czynil; ale czyni to milczaco, bezwiednie i
bez wysitku, wyrazenie tego bowiem przerasta wszystkich ludzi,
poczucie za§ wrodzone jest niewielu ludziom.

Umysty zyciowe przeciwnie, wzwyczaiwszy si¢ niejako sadzi¢
od pierwszego spojrzenia, sa tak zdziwione, kiedy im si¢
przedstawi twierdzenia zupetnie dla nich niezrozumiale — w
ktére aby wnikna¢, trzeba im przebrnaé przez definicje 1 zasady
tak jatowe i nieogladane wprzdd nigdy tak szczegétowo — iz
brzydza sobie ten trud i zniechg¢cajq sig.

Natomiast umysty opaczne nie posiadaja bystroSci ani
zyciowej, ani geometryczne;.

Geometrzy, ktorzy sa jedynie geometrami, maja tedy dowcip
trafny, ale pod warunkiem, ze im si¢ dobrze wytozy wszystkie
rzeczy wedle definicji 1 zasad; inaczej robig si¢ batamutni i
nieznos$ni, mySla bowiem $cisle jedynie na podstawie zupelnie
jasnych zasad.

Ludzie za$ o zyciowej 1 tylko zyciowe]j bystroSci nie umieja
zdoby(¢ si¢ na te cierpliwos¢, aby zstepowac do podstaw rzeczy
z zakresu dociekan i wyobrazni, ktérych nigdy nie widzieli na
Swiecie 1 ktorych nie znaja praktycznego uzytku.



2

Rozmaite rodzaje logicznego zmystu: jedni maja go w
rzeczach pewnej kategorii, w innych zas si¢ gubia.

Jedni dobrze wyciagaja wnioski z niewielkiej iloSci zasad i to
jest zmyst logiczny.

Inni dobrze wyciagaja wnioski z rzeczy, gdzie jest wiele zasad.

Jedni na przyktad rozumieja dobrze zjawiska wody, w czym
jest niewiele zasad; ale konsekwencje ich sa tak subtelne, Ze
jedynie nadzwyczajna bystro$¢ umystu zdota je objaé.

Ci nie byliby moze przez to samo wielkimi geometrami,
poniewaz geometria obejmuje znaczng liczbg zasad, natura za$
danego umystu moze by¢ taka, iz zdota przeniknaé az do dna
niewielka liczbe zasad, nie zdota za§ w zadnej mierze wnikna¢
w rzeczy obejmujace wiele zasad.

Sa wigc dwa rodzaje umystow: jeden, ktéry wnika zywo i
gleboko w konsekwencje zasad. I to jest zdrowy sad; drugi, ktory
zdolny jest ogarnaé wielka liczbg zasad, nie gubiac si¢ w nich,
1 to jest zmyst geometryczny. Jeden znamionuje sit¢ 1 trafno$¢
umystu, drugi jego rozciagtos¢. Ot6éz mozna posiadaé jedno bez
drugiego: umyst moze by¢ silny a ciasny, jak znowuz moze by¢
rozlegly a watly.



3

Ludzie, ktorzy nawykli sadzi¢ uczuciem, nie pojmuja zgota
procesu rozumowania, chca bowiem od razu ogarnaé rzecz
jednym spojrzeniem i nie s3 przyzwyczajeni do szukania zasad.
Drudzy przeciwnie, ktérzy sa przyzwyczajeni rozumowac na
podstawie zasad, nie pojmuja zgota spraw uczucia, szukajac w
nich zasad 1 nie umiejac patrze¢ jednym rzutem.



4

Geometria, bystro$¢ dowcipu. Prawdziwa wymowa drwi
sobie z wymowy; prawdziwa moralno$¢ drwi sobie z moralnosci,
to znaczy, moralno$¢ sadu drwi sobie z moralnosci rozumu,
bedac bez regul.

Albowiem sad jest to, co przynalezy uczuciu, tak jak wiedza
przynalezy rozumowi; bystroS¢ dowcipu jest dzialem sadu,
geometria umystu.

Drwi¢ sobie z filozofii, znaczy naprawdg filozofowac.



5

Ci, ktorzy sadza o jakim$ dziele bez regul’, sa w stosunku
do innych jak ludzie nieposiadajacy zegarka. Jeden moéwi:
,Uptynety dwie godziny”; drugi méwi: ,,Uptyneto ledwie trzy
kwadranse”. Patrz¢ na zegarek i powiadam jednemu: ,,Nudzisz
si¢”; drugiemu zaS: ,,Czas schodzi ci szybko”; jest bowiem
pottorej godziny — i drwig sobie z tych, ktérzy méwia, ze czas mi
si¢ dtuzy, i te sadz¢ o nim wedle fantazji: nie wiedza, ze sadze
wedle zegarka.

? sadzq o Jakims dziele bez regut — Wydanie Haveta przyjmuje wersjg: ,za pomocg
regul”. [przypis ttumacza]



6

Tak jak mozna spaczy¢ sobie umyst, mozna spaczy¢ 1 uczucie.

Ksztattuje si¢ umyst i uczucie przez rozmowy, paczy si¢
umyst i uczucie przez rozmowy. To tez dobre lub zte rozmowy
ksztatca je lub pacza. Waznym jest tedy niezmiernie umieé
dobrze wybieraé, aby je ksztattowal, a nie paczyC; nie mozna
za$ dokonac tego wyboru, o ile juz si¢ nie jest uksztaltowanym,
a niespaczonym. Tak wigc tworzy si¢ btedne koto: szczesliwi,
ktorzy sig¢ zen wydostang!'.

10 Ksztattuje sie umyst i uczucie przez rozmowy (...) — por. Montaigne, Proby I11. 8.
[przypis tlumacza]



7

Im wyzej rozwinigty umyst, tym wigcej widzi migdzy ludzmi
odrebnosci; umysty pospolite nie dostrzegaja réznic migdzy
ludZmi.



8

Wiele osob stucha kazania w ten sam sposob co nieszporow.



9

Kiedy si¢ chce zgani¢ kogos$ z pozytkiem i wykaza¢ mu,
ze si¢ myli, trzeba doj$¢, z ktdrej strony on patrzy na rzecz,
zazwyczaj bowiem z tej strony jest prawdziwa, i1 przyznaé mu
te prawdziwos¢, ale rownoczes$nie wykazaé, z ktdrej strony jest
fatszywa. Zadowoli si¢ tym, poniewaz widzi, ze si¢ nie mylit i ze
brakto mu jedynie objgcia wszystkich stron: ot6z cztowiek nie
gniewa si¢, ze wszystkiego nie widziat, ale nie chce si¢ mylic.
By¢ moze pochodzi to stad, iz z natury swojej cztowiek nie moze
widzie€ wszystkiego 1 ze z natury swojej nie moze si¢ myli¢ co do
tej strony, z ktérej patrzy: jako iz wrazenia zmystow sa zawsze
prawdziwe.



10

Latwiej daje si¢ cztowiek przekonaé racjom, do ktérych sam
doszedt, niz tym, ktére nastrgczyty si¢ komus drugiemu.



11

Wszelkie publiczne rozrywki sa niebezpieczne dla zycia
chrzescijaniskiego; ale spomigdzy wszystkich wymystow Swiata
nie masz bardziej niebezpiecznego niz teatr. Jest to tak naturalne
1 delikatne przedstawienie namigtnoSci, iz porusza je i rodzi
w naszym sercu zwlaszcza mitosS¢; szczegélniej, kiedy si¢ ja
przedstawia bardzo czysta 1 uczciwa. Im bardziej bowiem zda
si¢ niewinnym duszom niewinng, tym bardziej zdolne sa dac si¢
jej wzruszy¢: gwattownos$¢ jej podoba si¢ naszej mitosci wlasnej
1 natychmiast rodzi w niej pragnienie sprawienia podobnych
skutkéw, ktére widzi tak dobrze przedstawione; zacnoS¢ za$
uczué, na ktére patrzymy, odejmuje obawe duszom czystym,
wyobrazajacym sobie, iz nie jest obraza dla czystosci kochaé
mitosScia, ktora wydaje si¢ tak pelna cnoty.

Tak wigc widz opuszcza teatr z sercem tak napelnionym
wszystkimi  pigknoSciami 1 stodyczami mitosci, tak
przeswiadczony w duszy i umysle o jej niewinnoSci, iz jest
zupelnie przygotowany do przyjecia jej pierwszych wrazen lub
raczej do szukania sposobnosci, aby je obudzi¢ w czyims$ sercu:
zada przezyC te same rozkosze i te same ofiary, ktére widzi tak
dobrze odmalowane na scenie!!.

" pie masz bardziej niebezpiecznego niz teatr (...) tak dobrze odmalowane na scenie

— W ustepie tym Pascal ma na mysli Corneille'a. [przypis thumacza]



12

Scaramouche!?, ktéry mysli tylko o jednej rzeczy.
Doktor, ktory, powiedziawszy wszystko, gada jeszcze przez
kwadrans, tak jest peten zadzy méwienia.

12 Scaramouche (...) Dokiér — Wspétczesny Pascalowi aktor wiloskiej komedii,
nazwiskiem Tiberio Fiorelli, grywal commedia dell'arte, w ktérej Doktér stanowi
tradycyjna osobistos¢. [przypis thumacza]



13

Z przyjemnoScia patrzy si¢ na blad, na namigtno$¢
Kleobuliny'®>, poniewaz ona nie ma jej SwiadomoSci: nie
budzitaby sympatii, gdyby nie ulegata ztudzeniu.

13 Kleobulina — Bohaterka Wielkiego Cyrusa, romansu panny de Scudéri. [przypis
tlumacza]



14

Kiedy ogladamy namigtno$¢ lub wrazenie odmalowane w
prawdziwych stowach, znajdujemy w sobie samych prawdg¢ tego,
co styszymy: prawde, o ktdrej istnieniu w nas nie wiedzieliSmy
wprzody. Stad czujemy sympati¢ dla tego, ktéry dal nam to
uczué; ukazal nam bowiem nie swoje dobro, ale nasze; to
dobrodziejstwo czyni go nam sympatycznym, poza tym iz ta
wspolnos¢ duchowego obcowania sktania nieodzownie serce ku
niemu.



15

Wymowa sktania tagodnoScia nie wtadza; jak tyran nie jak
krol.



1714

Rzeki, to sa drogi, ktore ida 1 niosg tam, dokad si¢ chce 1S€.

14 17 — w tlumaczeniu Tadeusza Boy'a Zeleriskiego fragment 16. zostat opuszczony.
[przypis edytorski]



18

Kiedy si¢ nie zna prawdy w jakiej$ rzeczy, dobrze jest,
aby istniat wspdllny blad, ktéry by wiazal umysty ludzi: jak
na przyklad to, iz ksigzycowi przypisuje si¢ zmiang pogody,
przebieg chordb etc's.; gtéwng bowiem choroba cziowieka jest
niespokojna ciekawoS¢ rzeczy, ktore mu sa niedostgpne; nie tak
ztym jest dla niego trwa¢ w btedzie niz w tej jatlowej ciekawosci.

Sposéb pisania Epikteta, Montaigne'a i Salomona z Tulcji'®
jest najbardziej praktyczny, najlepiej wraza si¢ w pamigC i
utrwala w niej; najcze¢sciej tez bywa cynowany, poniewaz caty
sktada si¢ z mysli tyczacych potocznych spraw zycia. Tak na
przyklad, kiedy kto§ méwi o powszechnym btedzie, jaki panuje
w Swiecie, ze ksigzyc jest przyczyna wszystkiego, nie omieszka
przytoczy¢, 1z Salomon z Tulcji powiada, iz kiedy si¢ nie wie
prawdy w jakiej$ rzeczy, dobrze jest, aby istniat wspdlny biad
etc., jak to wspomnialem wyze;.

15 ete. (tac.) — skrét od et caetera odpowiadajacy polskiemu: itd. lub i in. [przypis
edytorski]

16 Sposéb pisania Epikteta, Montaigne'a i Salomona z Tulcji — Ow zagadkowy
»Salomon z Tulcji” jest to zdaje si¢ sam Pascal. Salomon de Tultie jest anagramem
Louis de Montalte, pod ktérym to pseudonimem ukazaty si¢ Les Provinciales.
[przypis tlumacza]



19

Ostatnia rzecza, jaka si¢ znajduje uktadajac dzieto, jest
Swiadomos¢, co nalezy pomieSci¢ na poczatku.



20

Porzadek. — Czemu miatbym raczej dzieli¢ moja moralnos¢
na czworo!’ niz na szeScioro? Czemu miatbym ujmowaé cnote
w czterech, dwoch, jednym punkcie? Dlaczego w abstine i
sustine'® raczej niz iS¢ za natura'® lub tez pelni¢ swoje osobiste
sprawy bez niczyjej krzywdy jak Platon®, Iub co insze? —
Alez, powiecie, w ten sposob zamyka si¢ wszystko w jednym
stowie. — Tak, ale to jest bezuzyteczne, o ile si¢ nie objasni; a
kiedy si¢ chce objasni¢, z chwila gdy si¢ otworzy t¢ formule,
ktora zawiera wszystkie inne, wychodza z niej one w pierwotnym
beztadzie, ktérego chcieliScie uniknac¢?!. Tak wiec kiedy sa
wszystkie zamknigte w jednej, sa w niej ukryte i bezuzyteczne
niby w kufrze, ukazuja si¢ za$ jedynie w swoim przyrodzonym
beztadzie. Natura ustanowita je wszystkie, nie mieszczac jednej
w drugie;.

7 dzieli¢ (...) moralnosé na czworo — Byt to klasyczny podzial dawnej filozofii:
roztropno$¢, umiarkowanie, sprawiedliwos¢, sita duszy. [przypis thumacza]

18 abstine i sustine (tac.) — Podstawy filozofii Epikteta: wytrzymalo$¢ w niedoli,
wstrzemigzliwo$¢ od rozkoszy. [przypis ttumacza]

19 i$¢ za naturq - Montaigne. [przypis thumacza]

20 petnic swoje osobiste sprawy bez niczyjej krzywdy — Sformutowanie u Montaigne'a
(Proby 111, 9). [przypis thumacza]

2 zamyka sie wszystko w jednym stowie (...) w pierwotnym beztadzie, ktorego

chcieliscie uniknq¢ — pokrewna mysl u Montaigne'a (Préby I11. 8). [przypis ttumacza]



21

Natura pomiesScita kazda swoja prawde jedynie w niej samej;
nasza sztuka zamyka je jedne w drugich, ale to nie jest naturalne;
kazda ma swoje miejsce.



22

Niech nikt nie moéwi, ze nie powiedzialem nic nowego:
rozmieszczenie treSci jest nowe; kiedy si¢ gra w pitke, obaj
gracze graja ta sama pitka, ale jeden umieszcza ja lepiej.

To tak samo, jakby mi kto§ powiedziat, ze postuguje sig
starymi stowami. Jak gdyby te same mySli nie tworzyly przez
odmienne rozmieszczenie innej treSci dzieta, tak samo jak te
same stowa tworza przez swoje rozmieszczenie inne mysli!



23

Odmiennie uszeregowane stowa tworza inng mysl, odmiennie
za$ uszeregowane mysli osiagaja inny cel.



24

Mowa. — Nie trzeba odwraca¢ umystu gdzie indziej, chyba
aby go rozerwac, ale wtedy kiedy jest czas po temu; rozrywac
g0, gdy trzeba, a nie inaczej: kto bowiem rozrywa go nie w pore,
nuzy go; a kto go nuzy nie w porg, rozrywa go, wowczas bowiem
poniechujemy wszystkiego; tak bardzo zty duch pozadliwosci
podoba sobie czyniC rzeczy wrecz przeciwne temu, co kto$ chece
uzyskaé od nas, o ile nam nie da przyjemnosci, owej monety, za
ktéra oddajemy wszystko, czego kto zapragnie.



25

Wymowa. — Potrzebne sg powab 1 rzeczywisto$¢: ale trzeba,
aby sam ten powab czerpany byt z prawdy.



26

Wymowa jest to malowidlo mySli; ci zatem, ktorzy,
odmalowawszy, dodaja coS jeszcze, robig obraz zamiast portretu.



27

Miscellan. Mowa. — Ci, ktérzy tworza antytezy, naciagajac
stowa, sa jak ci, ktorzy robig Slepe okna dla symetrii; celem ich
nie jest méwic trafnie, ale tworzy¢ trafne figury.



28

Symetria w tym, co si¢ ogarnia spojrzeniem, zasadzajaca si¢
na tym, iz nie ma przyczyny zrobi¢ inaczej, opiera si¢ takze na
postaci ludzkiej: z czego wynika, iz zadamy symetrii jedynie
wszerz, a nie wzdtuz ani w glab.



29

Kiedy spotkamy naturalny styl, jesteSmy wrecz zdumieni
1 zachwyceni; spodziewaliSmy si¢ bowiem ujrze¢ autora, a
znajdujemy czlowieka. Na odwrét ci, ktérzy maja dobry smak i
ktérzy widzac ksiazke, mniemaja, iz znajdg cztowieka, sa bardzo
zdumieni, znajdujac autora: Plus poetice quam humane locutus
es??. Zaszczyt przynosza naturze ci, ktérzy pouczaja ja, ze moze
moéwic o wszystkim, nawet o teologii.

2 Plus poetice quam humane locutus es (Yac.) — ,,Odezwales si¢ bardziej jak poeta
niz jak cztowiek” (Petron., 90.). [przypis ttumacza]



30

Patrz rozprawy rozdz. 2, 4 i 5 Jansenisty??; jest to podnioste
1 powazne.

Nienawidzg po réwni blazna i nadgtego; ani jednego, ani
drugiego nie uczynitbym swoim przyjacielem.

Radza si¢ tylko ucha, poniewaz zbywa im serca; grunt jest
czlowiek. Poeta, a nie cztowiek?*.

2 rozprawa Jansenisty — Odnosi si¢ to zapewne do Prowincjatek. [przypis ttumacza]

2% Poeta, a nie cztowiek — W oryg. honnéteté honnéte homme w dawnym znaczeniu
stowa. [przypis thumacza]
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Wszystkie falszywe pigknosci, ktére ganimy?, u Cycerona
maja admiratoréw 1 to licznych.

% Wszystkie fatszywe pieknosci, ktore ganimy — Ta liczba mnoga odnosi si¢ do
Montaigne'a (Proby 11, 10; I1. 31). [przypis ttumacza]
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Jest pewien wzor uroku 1 pigknoSci polegajacy na pewnym
stosunku migdzy naszq natura, stabg czy silna, taka jaka jest, a
rzecza, ktora si¢ nam podoba.

Wszystko, co jest uksztattowane na t¢ modlg, podoba si¢ nam:
czy to dom, czy piosenka, mowa, wiersz, proza, kobieta, ptaki,
rzeki, drzewa, pokoje, ubrania, etc. Wszystko, co nie jest na t¢
modie, nie podoba si¢ tym, ktérzy maja dobry smak.

A tak jak istnieje doskonaly zwiazek pomigdzy piosenka a
domem, ktére sg stworzone wedle tego dobrego wzoru — ile ze
podobne sa, mimo iz kazda w swoim rodzaju, do tego jedynego
wzoru — tak samo istnieje doskonaty stosunek migdzy rzeczami
zrobionymi wedle ztego wzoru. Nie znaczy to, aby zty wzor
byt jedyny, jest ich bowiem nieskoniczona mnogos¢: ale kazdy
zty sonet, na przyklad, wedle jakiegokolwiek fatszywego wzoru
bylby zrobiony, podobny jest zupetnie do kobiety ubranej wedle
tegoz wzoru.

Nic nie daje lepszego pojecia, jak bardzo lichy sonet jest
Smieszny, co zwazyC jego natur¢ 1 wzOr 1 wyobrazi¢ sobie
nastepnie kobiete lub dom wedle tego modelu.
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Piekno$¢ poetycka — Tak jak si¢ mowi ,,pigknos¢ poetycka”,
powinno by si¢ tez moéwi¢ pigkno$¢ geometryczna i pigkno$é
lekarska, ale si¢ tak nie méwi, a to z tej przyczyny, iz
wiadomo dobrze, jaki jest cel geometrii i Ze zasadza si¢
na dowodach, 1 jaki jest cel medycyny, 1 ze zasadza si¢ na
wyleczeniu; ale nie wiadomo, na czym polega urok, ktory jest
celem poezji. Nie wiadomo, co to jest 6w naturalny wzor,
ktory trzeba naSladowac: i w braku tej wiadomosci wymyslono
pewne dziwaczne wyrazenia: ,wiek ztoty, cud naszych dni,
ztowrdzbny?®” etc. i nazywa si¢ t¢ gware pieknoscia poetycka.

Ale wyobrazmy sobie kobiete wedle tego stylu, polegajacego
na tym, aby méwi¢ male rzeczy za pomoca wielkich stow:
ujrzymy fadng panienke obwieszong lusterkami i faricuchami?’,
co nas rozSmieszy, poniewaz lepiej wiemy, na czym polega
powab kobiety niz powab wierszy. Ale ci, ktérzy nie znaja si¢ na
tym, podziwialiby ja w tym stroju; w niejednej wiosce wzigto by
ja za krolowe: dlatego to nazywamy sonety sporzadzone wedle
tego wzoru ,.krélowymi z zasScianka”.

2 ztowrozbny — fatal, przymiotnik wprowadzony woéwczas w modeg przez

Malherbe'a. [przypis ttumacza]
27 Ale wyobraZmy sobie kobiete wedle tego stylu (...) — Mysl t¢ podjal Montesquieu
w Listach perskich 137. [przypis ttumacza]
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Niepodobna uchodzi¢ w Swiecie za znajacego si¢ na wierszach
etc., o ile si¢ nie wywiesi szyldu poety, matematyka, etc. Ale
ludzie wszechstronni nie chca szyldu i nie czynia zgota réznicy
migdzy rzemiostem poety a hafciarza.

Ludzie wszechstronni nie zowia si¢ poetami, geometrami etc.,
ale sa 1 tym, 1 tym, i s¢dziami tych wszystkich. Nie sposob ich
odgadna¢. Méwia o tym, o czym si¢ méwito, kiedy weszli. Nie
spostrzega si¢ w nich jakiej$ osobliwej zdatnoSci, nim nadejdzie
chwila, aby ja okazac, ale wowczas wspomina si¢ ich. Cecha tego
rodzaju ludzi jest, iz nie méwi si¢ o ich zrgcznym wystowieniu,
skoro nie ma mowy o tym, méwi si¢ 0 nim natomiast, skoro rzecz
zejdzie na ten przedmiot.

Jest to zatem falszywa pochwala, kiedy si¢ moéwi o kims, w
chwili gdy wchodzi do pokoju, Ze zna si¢ dobrze na poezji; zta
natomiast jest oznaka, jesli si¢ nie zwracamy do tego cztowieka,
gdy chodzi o osadzenie wiersza.
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Trzeba, aby nie mozna bylo powiedzie¢ o nim ani ze jest
matematykiem, ani kaznodzieja, ani krasoméwcea, ale ze jest
cztowiekiem: jedynie ta ogllna witasciwos$¢ przypada mi do
smaku?. Kiedy widzac cztowieka, przypominamy sobie jego
ksiazke, to zty znak; pragnatbym, abySmy nie mysleli o zadnym z
jego przymiotéw, az dopiero w danej chwili, przy nastr¢czajace]
si¢ sposobnosci — ne quid nimis*® — z obawy, aby jakas zdolnos¢
nie poniosta go i nie przyczepita dori godfa. Niech nikt nie mysli o
tym, ze on jest wymowny, az kiedy przyjdzie rzecz na wymowe,
ale wowczas niechaj go wspomna.

3 Jedynie ta ogolna wtasciwos¢ przypada mi do smaku — Por. Montaigne, Proby 11.

17. [przypis tlumacza]

2 ne quid nimis (Yac.) — byle nie zanadto. [przypis thumacza]
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Cziowiek jest peten potrzeb; ceni tylko tych, ktérzy moga
je wszystkie zaspokoi€. Powie ktos: to dobry matematyk. — Ale
mnie nic po matematyku; wziatby mnie za twierdzenie. — To
dobry zotnierz. — Wzialby mnie za fortecg. Trzeba zatem petnego
cztowieka, ktory by zdotal dostroi¢ si¢ ogdlnie do wszystkich
moich potrzeb.
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Wszystkiego po trosze. — Skoro nie mozna by¢
uniwersalnym 1 wiedzie¢ wszystko, co si¢ da wiedzie¢ o
wszystkim, trzeba wiedzie¢ wszystkiego po trosze. O wiele
bowiem pigkniej jest wiedzie¢ co§ ze wszystkiego, niz wiedzie¢
wszystko o jednym: to najpigkniejsza rzecz taka uniwersalnos¢.
Gdyby mozna mie¢ to i to, jeszcze lepiej; ale jeSli trzeba
wybierac, trzeba wybraé owo pierwsze, Swiat czuje to i tak czyni,
Swiat bowiem jest czgsto dobrym sedzia.



Poeta, a nie cztowiek.

38
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Gdyby piorun spadt na niziny etc., poetom 1 ludziom, ktorzy
umieja rozumowac jedynie na podstawie tego rodzaju rzeczy, nie
statoby argumentéw?.

30 pie statoby argumentow — tj. porownan poetyckich. [przypis ttumacza]
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Gdyby si¢ chcialo dowies¢ przyktadéw, za pomoca ktorych
dowodzi si¢ innych rzeczy, wzigtoby si¢ znowuz te inne rzeczy,
aby stuzyty za przyklady; poniewaz bowiem sadzimy zawsze, ze
trudnos¢ lezy w tym, czego chcemy dowies¢, przyklad wydaje
si¢ jasniejszy 1 pomocny w dowodzeniu.

Tak, kiedy chcemy wykazac rzecz ogdlna, trzeba przytoczyé
poszczegllng regute jednego wypadku; kiedy natomiast chcemy
objasni¢ poszczegélny wypadek, trzeba nam zaczaé od reguty
ogllnej. Zawsze uwazamy za ciemna rzecz, ktorej chcemy
dowies¢, a za jasng tg, ktérej uzywamy dla dowodzenia.
Kiedy bowiem zamierzamy dowies¢ jakiejs rzeczy, od poczatku
wyobrazamy sobie, ze jest ciemna; przeciwnie za$ o tej, ktéra
ma jej dowodzi¢, mySlimy, ze jest jasna i1 dlatego rozumiemy ja
fatwo.
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Epigramy Mjala — Cziowiek lubi ztosliwos¢; ale nie wobec
kalek 1 nieszczeSliwych, tylko wobec szczeSliwych pyszatkow.
Inaczej bylibySmy w btedzie?!.

Pozadliwo$¢ bowiem jest Zrodtem wszystkich drgnien
naszego serca, ludzkosc¢ zas etc32.

Trzeba by¢ mitym tym, ktérzy maja uczucia ludzkie 1 tkliwe.

Epigram o dwoch jednookich®® nic niewart, nie daje im
bowiem pociechy i faskocze jedynie pr6znos¢ autora. Wszystko,
co jJest tylko dla autora, jest niewarte. Ambitiosa recidet
ornamenta**.

3 bylibysmy w bledzie — tj. gdybySmy chcieli sprawi¢ mu przyjemnos¢, szydzac z
nieszczesliwych. [przypis ttumacza]

32 ludzkosé zas etc. — Prawdopodobnie: ludzkos$é za$ schlebia pozadliwoSci
(Havet.). [przypis ttumacza]

33 Epigram o dwoch jednookich — Prawdopodobnie, wedle Haveta, ten: Lumine Acon
dextro, capta est Leonilla sinistro/ Et potis est forma vincere uterquedeos./ Blande puer,
lumen quod habes concede parenti./ Sic tu caecus Amor sic erit illa Venus. [przypis
ttumacza]

3% Ambitiosa recidet ornamenta (fac.) — poobcina pretensjonalne ozdoby (Horat. List
do Pizonow, 447-448). [przypis ttumacza]
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Epitet ksiaze, zwrécony do kréla, podoba si¢ ludziom,
poniewaz umniejsza jego dostojeristwo.
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Niektorzy autorowie, mowiac o swoich dzietach, powiadaja:
moja ksigzka, m6; komentarz, moja historia etc. Traci to
mieszczuchem, ktéry majac jaka$ tam kamieniczyne, ciagle ma
petno ,,u mnie” w gebie. Wolejby im méwic: nasza ksiazka, nasz
komentarz, nasza historia etc. — zwazywszy, 1Z zazwyczaj jest w
tym o wiele wigcej cudzego niz ich wlasnego.
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Chcecie, aby ludzie mieli o was dobre mniemanie? Nie
mowcie dobrze o sobie.



45

Jezyki to sa szyfry, w ktorych nie litery zamienione sa na
litery®, ale stowa na stowa; tak iz jezyk nieznany mozebny jest
do odcyfrowania.

35 Jezyki to sq szyfry, w ktorych nie litery zamienione sq na litery — Aluzja
do systeméw kryptograficznych rozpowszechnionych wéwczas zwlaszcza w Anglii.
[przypis tlumacza]
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Ostry jezyk, lichy charakter.



47

Sa ludzie, ktorzy dobrze mdwia, a licho pisza; a to stad, ze
miejsce, otoczenie, rozgrzewa ich 1 dobywa z ich dowcipu wigcej,
niz w nim znajduja bez tej podniety?°.

36 Sq ludzie, ktorzy dobrze méwiq (...) — Moniaigne. 1. 10. [przypis ttumacza]
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Kiedy w jakim piSmie powtarzaja si¢ stowa 1 kiedy, probujac
je poprawiC, spostrzegamy, ze s3 tak trafne, iz zmieniajac je,
popsutoby si¢ rzecz, trzeba je zostawié, stanowia one czg$¢
istotng. Czepia si¢ ich jedynie zawiS¢, ktdra jest Slepa i ktéra nie
wie, 1z to powtarzanie nie jest w tym miejscu bigdem; nie ma
bowiem powszechnego prawidta.
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Maskowanie natury 1 przebieranie jej. Nie ma juz krdla,
papieza, biskupa, ale dostojny monarcha etc.; nie ma Paryza,
ale stolica kraju. Sa miejsca, gdzie trzeba nazywal Paryz
Paryzem i inne znowu, gdzie trzeba go nazywa¢ stolica kraju.
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Ta sama treS¢ zmienia si¢ wedle stow, ktére ja wyrazaja.
Tres¢ otrzymuje swa godnos$¢ od stéw, nie zas$ odwrotnie. Trzeba
szuka¢ na to przyktadow...
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Pirroniczyk zamiast uparty.



5 237

Nazwy ,kartezjanin” uzywaja jedynie ci, ktorzy nie sa nimi;
»pedant” jedynie pedanci; ,prowincjal” jedynie mieszkancy
prowingji; toz zatozylbym sig, iz to drukarz pomiescit to stowo
w tytule Prowincjatek.

37 Driat pierwszy w ttumaczeniu koviczy sie na fragmencie 52 — Fragmenty 53—
59 zawieraja uwagi stylowe poparte francuskimi przyktadami, a tym samym w
przekladzie tracace racje bytu. [przypis ttumacza]

38 Prowincjatki — Pascal (pisze Nicole) nie dat w istocie pierwszym z tych listow
zadnego tytulu: drukarz za$ opatrzyl je nast¢pujacym; ,List pisany do mieszkarica
prowincji (provincial) w sprawie obecnych sporow w Sorbonie”. Przez skrét tego
dlugiego tytulu utarta si¢ po prostu nazwa les Provinciales (Prowincjatki). [przypis
tlumacza]



Dzial drugi
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Czes¢é pierwsza: Nedza cztowieka bez Boga.

Cze$¢ druga: Szczesliwos¢ cztowieka z Bogiem.

Albo:

Czes¢ pierwsza: 1z natura jest skazona, przez samaze
nature®.

Czes¢ druga: 1z istnieje Odkupiciel, przez Pismo.

39 Iz natura Jest skazona, przez samaqze nature — Czyli: dowiedzione przez sama etc.
[przypis tlumacza]
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Porzadek “. — Ujatbym chetnie t¢ rzecz w takim
porzadku: aby okaza¢ proznoS¢ wszelakiego stanu, okazaé
préznos¢ pospolitych zywotdw, a nastgpnie préznos¢ zywotow
filozoficznych, pirroniskich, stoicznych; ale w ten sposéb
porzadek nie bytby zachowany. Wiem po trosze, co to jest,
i jak mato ludzi to rozumie. Zadna wiedza ludzka nie moze
go zachowac: §wigty Tomasz go nie zachowal. Matematyka
zachowuje go, ale jest bezuzyteczna w swojej glebi.

0 Porzqdek — Jest to najogolniejszy plan dziela, do ktérego te ,,Mysli” stanowig
material. [przypis ttumacza]
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Przedmowa do pierwszej czeSci. — Mowic o tych, ktérzy
traktowali o znajomosSci samego siebie; o podziatach Charrona,
ktére przygnebiaja i nuza; o zamecie Montaigne'a; dobrze czut
on w sobie brak metody, ktéra omijal, skaczac z przedmiotu na
przedmiot 1 nadajac sobie panski tonik. C6z to za ghupi pomyst,
aby malowaé samego siebie! I to nie mimochodem, na wspak
swoim zasadom, jak zdarza si¢ catemu Swiatu w to popasc;
ale z zasady, z pierwotnego i gtéwnego planu. Méwié glupstwa
przypadkiem 1 przez stabo$¢ to zwyczajna choroba; ale mowic je
z umystu, to juz jest nie do zniesienia, i to jeszcze takie...
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Montaigne. — Wady Montaigne'a sa znaczne. Spro$ne
wyrazenia; to si¢ nie godzi, mimo panny de Gournay?*'.
Latwowierny: ludzie bez oczu*?. Nieuk: kwadratura kota, Swiat
wiekszy*. Jego zapatrywania na samobdjstwo, na $§mieré. Budzi
niedbato$¢ o zbawienie, bez leku i bez zalu*. Ksigzka jego nie
byta pisana, aby sktoni¢ ku poboznosSci, nie byt tedy do tego
obowiazany; ale zawsze si¢ jest obowigzanym nie odwraca¢ od
niej. Mozna wyrozumie¢ jego swobodne i rozkoszliwe nieco
zapatrywania w pewnych okolicznosciach zycia; ale nie mozna
usprawiedliwi¢ jego zgota pogariskich mnieman o Smierci. To
juz jest wyrzeczenie si¢ wszelkiej poboznosci, jesli kto nie
chce bodaj umrze¢ po chrzescijarisku; otdz, on mysli przez cata
ksiazke jeno o tym, aby umrzec¢ tchdrzliwie i wygodnie®.

4 panna de Gournay — Ur. w 1565, przyjaciétka i fanatyczna wielbicielka
Montaigne'a, wydata w 1595 ostateczna redakcj¢ Prob. W przedmowie swojej broni
swobdd stylu Montaigne'a w kwestiach erotycznych. [przypis ttumacza]

2 Eatwowierny: ludzie bez oczu — Aluzja do bajek, jakie Montaigne powtarza za
Pliniuszem i Herodotem (II, 12). [przypis tlumacza]

3 kwadratura kota, Swiat wiekszy — Réwniez aluzja do ustgpéw w Probach
Montaigne'a (II, 12, 14). [przypis thumacza]

* bez leku i bez zalu — 111 4. [przypis thumacza]

45 Ksiqzka jego nie byta pisana, aby sktoni¢ ku poboznosci — 1. 18: I11. 9; 111, 12.
[przypis tlumacza]
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To nie w Montaigne'u, ale w sobie znajduj¢ wszystko, co tam
widze*®.

¥ To nie w Montaigne'u, ale w sobie znajduje wszystko, co tam widze — Ta mysl
zapozyczona jest z Montaigne'a (Proby 1, 25; 111, 2). [przypis ttumacza]



65

To, co Montaigne ma dobrego, mozna przyswoi¢ sobie
jedynie z trudnoscia. To, co ma zlego (rozumiem: procz
obyczajéw), mozna by poprawi¢ w jednej chwili, gdyby go kto§
ostrzegt, iz nadto bawi si¢ w gawedy 1 nadto méwi o sobie.
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Trzeba znaé siebie samego: gdyby to nie postuzylo do
znalezienia prawdy, stuzy przynajmniej do wytyczenia wtasnego
zycia, a nie masz nic godziwszego.
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Proznos$é nauk. — Wiedza rzeczy zewngtrznych nie optaci
mi w chwilach zgryzoty niewiedzy moralnej; natomiast wiedza
obyczajéw optaci mi zawsze nieSwiadomos¢ nauk zewnetrznych.
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Nie uczy si¢ ludzi, jak by¢ godnymi ludZzmi%’, a uczy si¢
ich wszystkiego innego: im zas$ nigdy tyle nie zalezy na reszcie,
co na tym, aby by¢ godnymi ludZmi. Zalezy im wylacznie na
umiejetnosci jedynej rzeczy, ktorej si¢ nie ucza.

47 Nie uczy sie ludzi, jak byc¢ godnymi ludZmi — Por. Montaigne, Proby, 1. 25. [przypis
tlumacza]
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Kiedy si¢ czyta za szybko lub za wolno, nic si¢ nie rozumie.
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Dwie nieskonczonosci, Srodek. — Kiedy si¢ czyta za szybko
lub za wolno, nic si¢ nie rozumie.



70

Natura pomiescita nas tak dobrze posrodku, iz jezeli
zmieniamy polozenie jednej strony wagi, zmieniamy i druga. To
budzi we mnie mniemanie, Ze istnieja w naszej glowie sprezyny
tak rozmieszczone, iz kto dotknie jednej, dotyka réwniez i
przeciwne;j.
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Zanadto 1 za mato wina: nie dajcie mu dosyc, nie moze znalez¢
prawdy: dajcie mu za wiele, toz samo.
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Niestosunek cztowieka. — Oto dokad nas wioda przyrodzone
wiadomosci. Jezeli te nie sa prawdziwe, nie masz prawdy
w czlowieku; jezeli sa, znajduje w nich wielki powdd do
upokorzenia, zmuszony ponizy¢ si¢ w ten czy Oow sposéb. |
skoro nie moze istnie€ nie wierzac w nie, zyczeg, aby, przed
zapuszczeniem si¢ w dalsze zglebianie przyrody, zwazyt ja raz
powaznie i do syta, aby przyjrzat si¢ tez samemu sobie i wiedzac
jaka proporcja zachodzi. ..

Niechaj tedy czlowiek przyjrzy si¢ naturze w jej wzniostym 1
petlnym majestacie, niech oddali wzrok od niskich przedmiotow,
jakie go otaczaja. Niech spojrzy na to olSniewajace $wiatlo,
umieszczone jak lampa wiekuista, aby oSwiecaé wszech§wiat;
niechaj ziemia zda mu si¢ jako punkcik w stosunku do rozlegtego
kregu, jaki ta gwiazda opisuje; i niechaj zdumieje sig, ze ten sam
rozlegly krag jest jedynie drobnym punkcikiem w poréwnaniu
do tego, jaki obejmuja gwiazdy, toczace si¢ na firmamencie.
Ale, jezeli nasz wzrok zatrzymuje si¢ na tym, niechaj wyobraznia
idzie dalej; wczeSnie] znuzy si¢ pojmowaniem niz natura
dostarczaniem przedmiotéw. Caly ten widzialny Swiat jest
jeno niedostrzegalng drobing na rozlegtym tonie natury. Zadna
idea nie zdota si¢ do tego zblizy¢. Darmo bySmy wydymali
nasze pojecia, poza wszelkie dajace si¢ pomysle¢ przestrzenie,
rodzimy jeno atomy, w stosunku do istotnoSci rzeczy. Jest to



nieskoriczona kula, ktérej Srodek jest wszedzie, powierzchnia
nigdzie*. Stowem, jest to najwigkszym zmystowym znakiem
wszechpotegi Boa, 1z nasza wyobraZznia gubi si¢ w tej mysli.

Niechaj cztowiek, wrdciwszy do siebie, zwazy, czym jest
w poréwnaniu do tego, co jest, niechaj spojrzy na sie¢ jak
na co$ zabtakanego w tym zakatku przyrody i niechaj z tego
matego wigzienia, w ktorym go pomieszczono (mam na mysli
wszechswiat), nauczy si¢ oceniaC ziemig, krdlestwa, miasta i
samego siebie wedle stusznej ceny. I czym jest cztowiek w
nieskoriczono$ci?

Ale, jesli chee ogladac inny cud réwnie zdumiewajacy, niechaj
zbada to, co zna najbardziej drobnego. Niechaj kleszcz* ukaze
mu w swoim malerdkim ciele czgsci nieskoriczenie mniejsze,
nogi ze stawami, zyty w tych nogach, krew w tych zytach, soki
w tej krwi, krople w tych sokach, wapory w tych kroplach;
niech dzielac jeszcze te ostatnie rzeczy, wyczerpie swoje sity w
tych wyobrazeniach, i niech ostatni przedmiot, do ktérego zdota
dojs¢, stanie si¢ przedmiotem naszej rozprawy; pomysli moze, ze
to jest ostateczna mato$¢ w przyrodzie. Ot6z ukaz¢ mu tam nowa
otchtari. Chceg mu odmalowaé nie tylko wszech§wiat widzialny,
ale niezmierno$¢ tego, co mozna sobie wyroi¢ w naturze w
obrebie tej czastki atomu. Niechaj ujrzy tam nieskoriczono$¢

8 Jest to nieskoriczona kula, ktorej Srodek jest wszedzie, powierzchnia nigdzie — Stynne
to okreslenie znajduje si¢ juz w pismach Sredniowiecza, ktére przypisuja je badz
Empedoklesowi, badZ Hermesowi Trismegistowi. [przypis ttumacza]

4 kleszcz — owad uchodzacy za najdrobniejsze ze zwierzat widzianych gotym okiem.
[przypis tlumacza]



Swiatow, z ktérych kazdy ma sw¢j firmament, swoje planety,
swoja ziemi¢ w tej samej proporcji co Swiat widzialny; na tej
ziemi zwierzgta 1 wreszcie kleszcze, w ktérych odnajdzie to
samo, co znalazt w owych pierwszych; i znajdujac znowuz w
tych te same rzeczy, bez korica i spoczynku, niechaj zgubi si¢ w
tych cudach, réwnie zdumiewajacych w swojej matosci, jak inne
w swoim bezmiarze. Jak bowiem nie podziwiaé, iz nasze cialo,
ktére dopiero co bylo niedostrzegalnym punktem w Swiecie,
niedostrzegalnym znowuz na tonie wszystkiego, stato si¢ obecnie
kolosem, $§wiatem lub raczej wszystkim w stosunku do nicosci,
do ktorej niepodobna dotrzec?

Kto sig zwazy w ten sposdb, przestraszy si¢ samym sobg i
czujac si¢ zawieszony w masie, jaka natura mu data migdzy tymi
dwiema otchlaniami, Nieskoriczono$cia i Nico$cia, zadrzy na
widok wilasnych cudéw; 1 sadze, 1z mieniac ciekawosS¢ swoja w
podziw, bardziej bedzie sktonny przygladac si¢ im w milczeniu,
niz zarozumiale docieka¢ ich tajemnicy.

Ostatecznie bowiem, czymze jest cztowiek w przyrodzie?
NicoScia wobec nieskoniczonosci, wszystkim wobec nicoSci,
posrodkiem migdzy niczym a wszystkim. Jest nieskoriczenie
oddalony od rozumienia ostateczno$ci; cel rzeczy i ich poczatki
sa dlanl na zawsze ukryte w nieprzeniknionej tajemnicy; zaréwno
niezdolny jest dojrze¢ nicoSci, z ktérej go wyrwano, jak
nieskoriczonoSci, w ktérej go utopiono.

C6z ma tedy uczyni€, jesli nie zadowoli€ si¢ jakim$ pozorem
posrodka rzeczy, w wiekuistej niemozno$ci poznania badz ich



celu, badZ poczatku? Wszystkie rzeczy wyszly z nicoSci i
biegna az w nieskoriczono$¢. Kt6z nadazy tym zdumiewajacym
wedrowkom? Autor tych cudéw rozumie je; nikt inny tego nie
zdota.

Nie wpatrzywszy si¢ w te nieskoriczonoSci, ludzie zwrdcili sig
zuchwale ku zglebianiu natury, jak gdyby istniat jaki stosunek
migdzy nimi a nig. Jest to osobliwy pomyst, 1z chcieli zrozumieé
zasady rzeczy i stamtad dojS¢ do poznania wszystkiego, w
zarozumieniu réwnie nieskoriczonym jak ich przedmiot; nie ma
bowiem watpienia, iz nie mozna powzial tego zamiaru bez
zarozumiatosci lub pojetnosci nieskoriczonej jak natura.

Cziowiek oswiecony rozumie, ze, skoro natura wyrylta obraz
swdj 1 swego tworcy we wszystkich rzeczach, maja one prawie
wszystkie co§ z tej podwdjnej nieskoriczonosci. Tak tedy
widzimy, 1z wszystkie nauki nieskoriczone sa w rozciaglosci
swoich badan; kt6éz bowiem watpi, Ze geometria, na przyktad,
posiada nieskoriczong nieskoriczono$¢ twierdzen, ktére moze
rozwinaé. Sa one zaréwno nieskoriczone w mnogosci, jak w
subtelnosci swoich zasad; kt6z bowiem nie widzi, ze te, ktore
przedstawiono nam jako ostateczne, nie wspieraja si¢ na samych
sobie 1 ze oparte sa na innych, ktére znowuz wspierajac si¢
na innych, nie dopuszczaja nigdy kresu? Ale my czynimy z
ostatnimi rzeczami dostrzegalnymi dla rozumu tak, jak si¢ czyni
w rzeczach materialnych, gdzie nazywamy niepodzielnym ten
punkt, poza ktérym juz zmysty nasze nic nie spostrzegaja, mimo
iz jest podzielny w nieskoriczono$¢ wedle swej natury.



Z tych dwoch nieskoriczono$ci wiedzy, nieskoriczono$¢
wielkosci jest o wiele bardziej dotykalna, dlatego to niewielu
osobom zdarzyto si¢ utrzymywac, iz znaja wszystkie rzeczy.
»Bede mowit o wszystkim”, powiadal Demokryt.

Natomiast nieskoriczono§¢ w matoSci jest o wiele mniej
widoczna, filozofowie o wiele fatwiej mniemali, Zze tam dotra
1 wszyscy si¢ o to rozbili. To dato poczatek owym tak
zwyczajnym tytutom, O zasadach rzeczy, o zasadach filozofii*® i
tym podobnym, réwnie napuszonym w istocie, mimo iz mniej z
pozoru, co 6w inny, ktéry bije w oczy: De omni re scibili>'.

Mniemamy, iz z natury jesteSmy o wiele zdatniejsi, aby dojS¢
do jadra rzeczy, niz aby ogarna¢ ich powierzchni¢. Widoczny
ogrom $wiata widocznie przewyzsza nasza moznosS¢; poniewaz to
my natomiast przewyzszamy drobne rzeczy, sadzimy, iz tatwiej
zdotamy je posias¢. Wszelako nie mniej zdatnosci potrzeba, aby
doj$¢ do nicosci, co do wszystkiego; dla obu rzeczy potrzebna
jest zdatno$¢ nieskoriczona; zdaje mi si¢, ze kto by pojat
ostateczne pierwiastki rzeczy, mogitby réwniez doj$¢ do poznania
nieskoriczonodci. Jedno zalezy od drugiego 1 jedno prowadzi
do drugiego. Te ostatecznoSci schodza si¢ 1 jednocza moca
oddalania si¢ od siebie, i odnajduja si¢ w Bogu 1 tylko w Bogu.

Znajmy tedy nasza doniostos$¢; jesteSmy czyms, lecz nie

0 zasadach rzeczy, o zasadach filozofii — Principia philosophie Kartezjusza.
[przypis thumacza]

31 De omni re scibili (tac.) — Tytut jednej z dziewigciuset tez, ktérych Pic Mirandola
zamierzal broni¢ publicznie w Rzymie w r. 1486. [przypis thumacza]



jesteSmy wszystkim; to co posiadamy z bytu, zastania nam
Swiadomos$¢ pierwszych zasad, ktére rodza si¢ z nicosci,
a nikloS¢ tego, co mamy z bytu, zaslania nam widok
nieskoniczonosci.

Poznanie nasze zajmuje w porzadku rzeczy poznawalnych to
samo miejsce, co ciato nasze w rozmiarach przyrody.

JesteSmy ograniczeni w kazdym kierunku; ten stan,
zajmujacy Srodek migdzy dwoma kraicami, przejawia si¢ we
wszystkich naszych zdolnosciach. Zmysty nasze nie chwytajq nic
kraficowego, zbyt wielki hatas nas ogtusza, zbyt wiele Swiatla
oSlepia, zbytnia odlegtosc 1 zbytnia blisko$S¢ umyka si¢ wzrokowi,
zbytnia rozciaglo$¢ i zbytnia zwigzloS¢ mowy zaciemnia ja,
zbytnia prawda ostupia nas; znam takich, ktérzy nie moga
zrozumieé, ze jezeli od zera odejmie si¢ 4, zostanie zero;
pierwsze zasady sa dla nas zbyt oczywiste, zbyt wiele rozkoszy
nuzy, zbyt wiele wspotdZzwiekéw niemile razi w muzyce; toz
zbyt wiele dobrodziejstw drazni, chcemy mie€ z czego zaptacié
dlug z nawiazka: Beneficia eo usque laeta sunt, dum videntur
exsolvi posse; ubi multum antevenere, pro gratia odium redditur.
Nie czujemy ani nadmiernego goraca, ani nadmiernego zimna.
Wiasnosci ostateczne szkodza nam, ale nie sa dotkliwe; nie
czujemy ich juz, cierpimy od nich. Zbyt wczesna mtodos¢ i
zbyt p6zna staro$¢ uposledzaja umyst, toz samo za wiele 1 za

2 Beneficia eo usque laeta sunt, dum videntur exsolvi posse (...) (tac.) —
»,Dobrodziejstwa do tego kresu sa mite, dopdki nam si¢ zdaje, ze mozemy je oddac;

gdy zbytnio przechodza miarg zamiast, wdzigcznosci oddaje si¢ nienawisci” Tac. Ann.
IV [Tacyt, Roczniki; Red.WL]. [przypis ttumacza]



mato nauki; stowem, rzeczy ostateczne sa dla nas, tak jakby nie
istniaty, 1 my nie istniejemy w stosunku do nich: one si¢ nam
umykaja lub my im.

Oto nasz prawdziwy stan; oto co nas czyni niezdolnymi
i do wiedzy pewnej, i do zupelnej niewiedzy. Zeglujemy
po szerokim przestworzu, zawsze niepewni i chwiejacy sig,
popychani od jednego kranca ku drugiemu. W jakimkolwiek
punkcie chcielibySmy si¢ uczepi¢ 1 umocnié, wraz chwieje
si¢ 1 oddala; a jesli podazamy za nim, wymyka si¢ naszemu
chwytowi, wyslizguje si¢ i ulata w wiekuistej ucieczce. Jest
to nasz stan naturalny, a wszelako najbardziej przeciwny
naszym sktonno$ciom; patamy pragnieniem znalezienia oparcia
1 ostatecznej stalej podstawy, aby zbudowal na niej wiezg
wznoszaca si¢ w nieskoriczono$¢; ale caly nasz fundament
trzaska 1 ziemia roztwiera sie az do otchtani.

Nie szukajmy tedy pewnoSci 1 staloSci. Rozum nasz
zawsze pada ofiarag zwodnosci pozoréw, nic nie zdota ustali¢
skoriczono$ci miedzy dwiema nieskoniczono$ciami, ktére za
mykaja ja 1 umykaja si¢ jej.

Skoro to dobrze zrozumiemy, sadze, iz bgdziemy trwali
spokojnie, kazdy w tym stanie, w jakim natura go pomiescita.
Skoro ten posrodek, ktéry nam przypadl w udziale, zawsze
odlegly jest od krancéw, c6z znaczy, iz cztowiek bedzie miat
nieco wigcej zrozumienia rzeczy? Jezeli je ma, bierze rzeczy z
nieco bardziej wysoka; ale czyz nie jest zawsze nieskoriczenie
oddalony od wszystkiego? I czyz trwanie naszego zycia nie jest



jednako oddalone od wiecznosci, chociazby trwato o dziesigc lat
dtuzej?

W  perspektywie  tych  nieskoriczonoSci,  wszystkie
skoriczonoSci sa réwne: nie widz¢ tedy, dlaczego raczej czepiac
si¢ wyobraznig tej niz innej. Samo poréwnanie, jakie czynimy
migdzy sobg a skoriczonoS$cia, sprawia nam przykros¢.

Gdyby cztowiek zaczatl od zglebiania siebie, spostrzeglby, jak
bardzo jest niezdolny przejs¢ tg¢ granicg. W jaki sposob czegsé
mogtaby pozna¢ cato$¢? — Bedzie moze dazyt do poznania bodaj
tych czgsci, do ktérych jest w jakims$ stosunku? — Alez czastki
Swiata tak si¢ facza 1 tak si¢ zazgbiaja wzajem, iz wydaje mi si¢
niemozebnym poznaé jedna bez drugiej 1 bez wszystkiego.

Cztowiek na przykiad ma styczno$¢ ze wszystkim, co zna.
Potrzebuje miejsca, aby go pomiescito, czasu dla trwania, ruchu
dla zycia, zywiotéw, aby go utworzyly, ciepta i pokarméw dla
odzywienia, powietrza dla oddychania; widzi §wiatto, czuje ciata;
stowem, wszystko wchodzi z nim w powinowactwo. Aby zatem
znaé cztowieka, trzeba wiedziec¢, skad to pochodzi, iz potrzebuje
powietrza, aby istnieC; aby za$ zna¢ powietrze, trzeba wiedzie¢,
na czym polega jego zwiazek z zyciem cztowieka etc. Ptomien
nie moze istnie¢ bez powietrza; zatem, aby zna¢ jedno, trzeba
znaé drugie.

Poniewaz tedy wszystkie rzeczy sa nastgpstwem 1 przyczyna,
doznaja 1 udzielaja pomocy, posrednicza 1 Kkorzystaja z
posrednictwa 1 wszystkie podtrzymuja si¢ naturalnym i
tajemnym weztem, ktory taczy najbardziej odlegte i r6zne czesci,



uwazam za niemozliwe, aby zna¢ cz¢Sci, nie znajac catosci. Jak
réwniez zna¢ calo$¢ nie znajac poszczegdlnych czegsci.

Wieczno$¢ rzeczy sama w sobie lub w Bogu réwniez
musi oszatamia¢ krotkie nasze trwanie. Stala 1 niezmienna
nieruchomos$¢ przyrody w poréwnaniu do ustawnej zmiany, jaka
w nas zachodzi, musi sprawia¢ toz samo wrazenie.

A za$ niemocy naszej w poznaniu rzeczy dopeinia to, iz sa
one proste same w sobie, my za$ jesteSmy zlozeni z dwdch
przeciwnych i réznorakich natur, z duszy i z ciata. Niepodobna
bowiem, aby ta czg$¢, ktéra w nas rozumuje, byta innej natury
niz duchowej, a gdyby kto§ zadat, abySmy byli zupetnie cielesni,
to by nas wykluczylo o wiele bardziej od poznania rzeczy, ile ze
nie ma nic bardziej niepojgtego niz rzec, ze materia zna siebie
samg: niepodobna wam jest poznaé, w jaki spos6b moglaby si¢
ona znac.

Tak wigc, jezeli jesteSmy po prostu materig, nie mozemy
zgola nic poznaé; jesli za$ sktadamy si¢ z ducha i z materii,
nie mozemy pozna¢ do gruntu rzeczy prostych, cielesnych czy
duchowych.

Stad pochodzi, iz prawie wszyscy filozofowie mieszaja
pojecia o rzeczach 1 méwia o rzeczach cielesnych duchowo
1 o duchowych cielesnie. Powiadaja bowiem $miato, ze ciata
daza ku dolowi, ze ciaza do swego Srodka, ze bronia si¢
przed zniweczeniem, ze lgkaja si¢ prézni, ze maja sktonnosci,
sympatie, antypatie: wszystko rzeczy wtasciwe jedynie duchom.
Moéwiac za$ o duchach, uwazaja je jakoby bedace w jednym



miejscu 1 przypisuja im poruszanie si¢ z jednego miejsca na
drugie: rzeczy wlasciwe jedynie ciatom.

Zamiast odbiera¢ czyste pojecia tych rzeczy, barwimy
je naszymi wiasciwo$ciami i nasycamy nasza ztozona istota
wszystkie rzeczy proste, ktére rozwazamy.

Ktéz by nie myslat, widzac, jak sktadamy wszystkie rzeczy
z ducha 1 z ciala, ze ta mieszanina jest dla nas bardzo latwa
do pojecia? Jest to wszelako rzecz, ktéra pojmujemy najmniej.
Cztowiek jest dla siebie samego najbardziej zadziwiajacym
przedmiotem w naturze: nie moze bowiem pojaé, co to jest ciato,
a jeszcze mniej, co to duch, a najmniej ze wszystkiego, w jaki
sposob ciato moze by¢ spojone z duchem. To jest dlai najwieksza
zagadka, a wszelako to jego wlasna istota: Modus quo corporibus
adhaerent spiritus comprehendi ab hominibus non potest, et hoc
tamen homo est>>.

Wreszcie, aby dopetni¢ dowodu naszej stabosci, zakoncze
tymi dwiema uwagami. ..

33 Modus quo corporibus adhaerent spiritus comprehendi ab hominibus (...) (fac.) —
»Sposéb, w jaki ciata zespolone sa z duchem, niepojety jest ludziom, a wszelako to
jest cztowiek”. Sw. Augustyn, de Civ. Dei [O Paristwie Bozym; Red. WL] XXI. 10.
[przypis tlumacza]
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Ale by¢ moze, iz ten przedmiot przekracza zakres rozumu.
Rozpatrzmy tedy wymysty rozumu w rzeczach mu dostgpnych.
Jezeli istnieje co§, gdzie wilasny interes powinien by mu kazaé
najbardziej si¢ wytezy¢, to poszukiwanie swego najwigkszego
dobra. Spdjrzmyz tedy, gdzie pomieScity je te silne i
jasnowidzace dusze 1 czy sa pod tym wzgledem w zgodzie.

Jeden méwi, ze najwyzsze dobro jest w cnocie, drugi ktadzie
je w rozkoszy; jeden w poznaniu natury, drugi w prawdzie: Felix
qui potuit rerum cognoscere causas>*; inny w zupetnej niewiedzy,
inny w obojetnosci, inny w tym, aby opiera si¢ pozorom,
inny aby niczego nie podziwiaC, nihil mirari prope res una
quae possit facere et servare beatum™; prawdziwi pirroficzycy w
swojej bezczutosci, watpieniu 1 ustawnej niepewnosci; inni znow,
roztropniejsi, mysla, ze znaleZli coS lepszego. Ladna nas ptaca
monetq!

Jezeli trzeba uznad, ze ta pigkna filozofia nie uzyskala tak
dluga 1 tak wytezona praca nic pewnego, moze cho¢ dusza
pozna bodaj siebie sama. Podstuchajmy nauczycieli Swiata w tym

54 Felix qui potuit rerum cognoscere causas (tac.) — Georg. 11. 490. cyt. u Montaigne'a:
»Szczesny, kto mégt poznaé przyczyny rzeczy”. [przypis ttumacza]

33 nihil mirari prope res una quae possit facere et servare beatum (fac.) — ,,Niczemu
si¢ nie dziwi¢ jest prawie jedyna rzecza, ktéra moze uczynié¢ szczgsliwym i zachowaé
w tym stanie”. Hor. Ep. I. 6. 1. [przypis thumacza]



przedmiocie. Co mniemali o substancji? 395%. Czy zdatniejsi
byli w tym, aby ja pomiesci¢? 395. Co zdolali poznaé o jej
poczatku, trwaniu i odejsciu? 399.

Czyz tedy dusza jest jeszcze zbyt szlachetnym przedmiotem
dla stabego S$wiatla rozumu? Znizmy go tedy do materii,
przypatrzmy sig, czy wie, z czego utworzone jest to wlasne ciato
ktore ozywia, 1 inne, ktére rozwaza i ktérymi porusza do woli.
Céz wiedza o tym ci wielcy dogmatysci, ktérym nic nie jest
tajne? 393, Harum sententiarum.

To wystarczytoby niewatpliwie, gdyby rozum byt rozsadny,
jest nim na tyle, aby przyzna¢, ze nie umiat jeszcze znalezé
nic pewnego; ale nie traci jeszcze nadziei, iz do tego dojdzie:
przeciwnie, bardziej niz kiedykolwiek zarliwy jest w tym
szukaniu i dufa, iz ma w sobie sity potrzebne dla tej zdobyczy.
Trzeba go tedy dobic; rozpatrzywszy jego sity wedle ich skutkéw,
rozwazmy je same w sobie; zobaczmy, czy ma jakie$ ksztalty i
jakies sposoby zdolne pochwyci¢ prawdg.

%395 odsylacz do stronicy w Montaigne'a Apologii. OczywiScie ta stronica odnosi
si¢ do pierwszego wydania. [przypis thumacza]
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List o szalenstwie wiedzy ludzkiej 1 filozofii. Ten list przed
Rozrywka.

Fellix qui potuit... Nihil admirari .

280 rodzajéw najwyzszego dobra u Montaigne'a’®.

57 Fellix qui potuit... Nihil admirari (fac.) — ,,Szczesliwy kto mogt. .. Niczemu si¢ nie
dziwi¢” (Hor.). [przypis ttumacza]

3280 rodzajow najwyzszego dobra u Montaigne'a. — Apologia Rajmonda Sebonda
(Montaigne, Proby I1. 12). [przypis ttumacza]



75

Nietrudno bedzie zstapi¢ jeszcze o stopiert nizej 1 ukazad
Smieszno$¢ tegoz rozumu. Aby bowiem zaczaé od niego samego,
czy moze by¢ co$ niedorzeczniejszego niz méwic, ze ciata
nieozywione posiadaja namigtnosci, obawy, wstrety? ze ciata
bezczule, pozbawione zycia 1 nawet niezdolne do zycia, maja
namigtnosSci, ktérych pojecie wymaga bodaj wrazliwej duszy
dla ich odczuwania? a dalej, iz przedmiotem tego wstretu jest
préznia®®? céz jest w prozni, co by je mogto przeraza¢? Czy
moze byC co$ bardziej ptaskiego 1 pociesznego? Wigcej jeszcze;
1z maja w sobie samych daznos$¢ do ruchu, aby unikna¢ prézni;
CzyZ maja rece, nogi, migsnie, nerwy?

3z przedmiotem tego wstretu jest proznia — Chodzi tu o stara formulg fizyczng horror
vacui. [przypis ttumacza]
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Napisa¢ przeciwko tym, ktorzy zglebiaja nauki: Kartezjusz.
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Nie moge przebaczy¢ Kartezjuszowi; rad by byl chetnie
w calej swej filozofii obejS¢ si¢ bez Boga, ale nie mogt sie
powstrzymac od tego, iz kazal mu da¢ szczutka, aby wprawic
Swiat w ruch; po czym juz mu B6g na nic niepotrzebny.
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Kartezjusz bezuzyteczny i niepewny.
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Kartezjusz. — Trzeba powiedzie¢ w ogdle: ,, To si¢ dzieje
przez ksztatt 1 ruch” — to bowiem jest prawda. Ale moéwié
przez jaki i chcie¢ sktada¢ maching, to Smieszne... Jest to
bowiem bezuzyteczne, niepewne i przykre. A gdyby nawet to
byto prawda, nie sadzeg, aby cala filozofia warta byla godziny
trudu.



30

Skad pochodzi, i1z cztowiek chromy nie drazni nas, a umyst
chromy drazni®? Stad, iz chromy uznaje, ze my idziemy prosto,
umyst za$ chromy powiada, ze to my kulejemy; inaczej budzitby
w nas lito$¢, a nie gniew.

Epiktet pyta o wiele silniej: Czemu nie gniewamy sig, gdy
kto§ méwi, ze cierpimy na glowe, a gniewamy si¢, gdy mowi,
ze bladzimy w rozumowaniu lub w wyborze? — Temu, iz
jesteSmy zupelnie pewni, ze nie cierpimy na glowe¢ i Ze nie
jesteSmy chromi, nie jesteSmy natomiast rGwnie pewni tego, czy
wybraliSmy droge prawdy, jesteSmy jej pewni jedynie dzigki
temu, iz widzimy ja wyraZnie wlasnymi oczami; gdy wigc ktos§
inny widzi réwnie wyraZnie rzecz przeciwng, to nas wprawia
w wahanie 1 zaskakuje, a bardziej jeszcze, kiedy tysigc innych
drwi sobie z naszego wyboru; trzeba bowiem dac pierwszeristwo
naszemu rozumowi przed rozumem tylu innych; a to jest
zuchwate 1 trudne. Nie ma nigdy tej sprzeczno$ci w zmystach
odnosnie do chromego.

60 Skad pochodzi, iz cztowiek chromy nie drazni nas, a umyst chromy drazni — Por.
Montaigne, Proby, 111. 8. [przypis ttumacza]
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Umyst z natury swojej wierzy, a wola kocha; tak iz w braku
prawdziwych przedmiotéw, musza si¢ czepiaé fatszywych.
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Wyobraznia. — Jest to najbardziej zwodnicza czastka w
cztowieku, nauczycielka btedu i falszu, tym bardziej oszukaricza,
ze nie zawsze oszukuje, bytaby bowiem niezawodnym
wskaznikiem prawdy, gdyby byla niezawodna w ktamstwie. Ale
bedac najczesciej falszywa, nie przedstawia zadnej znamiennej
cechy, znaczac tym samym pi¢tnem prawdg i fatsz.

Nie méwie o szalericach, méwie o najroztropniejszych;
pomigdzy nimi to wyobraznia ma wielki dar przekonywania
ludzi. Rozsadek daremnie krzyczy, nie umie nada¢ ceny
rzeczom.

Ta harda potgga, nieprzyjacidtka rozumu, lubujaca si¢ w tym,
aby go poprawia¢ i wlada¢ nim, chcac okazaé, ile moze we
wszelkiej rzeczy, stworzyta w cziowieku druga nature®. Ma
ona swoich szczgsliwych, swoich nieszczgsliwych, zdrowych 1
chorych, swoich bogatych i biednych; karze wierzy¢, watpié,
przeczy¢ rozsadkowi; zawiesza zmysty, pozwala im czué¢; ma
swoich szalencéw i1 swoich medrcow. Najbardziej ngka nas to,
1z widzimy, ze napelnia ona swoich wiernych zadowoleniem o
wiele petniejszym 1 doskonalszym, niz to czyni rozum. Ludzie
niepospolici w imaginacji o ilez wigcej czuja si¢ radzi z siebie,
niz ludzie stateczni moga byc¢ radzi z siebie z rozsadku. Patrza na

! Ta harda potega, nieprzyjaciotka rozumu (...) — Ustep ten peten jest reminiscencji
z Montaigne'a Prob 111, 8. [przypis thumacza]



innych z géry; dysputuja Smiato i1 z przekonaniem, podczas gdy
tamci z lekiem i nieSmiatoscia. Ta pogoda oblicza daje im czgsto
przewage w mniemaniu stuchaczy, ile ze medrcy urojeni snadnie
znachodza taske wobec sedziéw podobnej natury. WyobraZnia
nie moze uczyni¢ gtupcéw madrymi, ale czyni ich szczgsliwymi,
ku zawstydzeniu rozumu, ktéry swoich przyjaciét moze uczynié
jedynie nieszczesliwcami. Ona okrywa ich chwata, on wstydem.

Kto rozdaje reputacje¢? Kto udziela powazania i czci osobom,
dzietom, prawom, potentatom, jeSli nie ta moc wyobrazni?
Wszystkie bogactwa ziemi daremne sg bez jej zgody!

Czy nie przypuszczalibyScie, 1z ten czcigodny 1 sedziwy
dygnitarz, otoczony szacunkiem calego ludu, rzadzi si¢ czystym
1 wzniostym rozumem, Ze sadzi rzeczy wedle ich istoty, nie
ulegajac wptywowi btahych okolicznos$ci, ktére dziataja jedynie
na wyobrazni¢ stabych? Patrzcie, jak wchodzi do koSciofa,
wnoszac z soba zarliwa pobozno$¢, umacniajac statek swego
rozumu ogniem miloSci bozej; patrzcie, jak si¢ gotuje z
przyktadnym szacunkiem stuchaé kaznodziei. Jawi si¢ oto ten
kaznodzieja; niechze natura da mu zachrypty glos 1 komiczna
fizjonomig; niechaj go balwierz ile ogoli; niechaj jeszcze na
domiar upacka si¢ gdzie przypadkiem: zatozg sig, iz chocby
obwieszczal i najwigksze prawdy, powaga naszego senatora nie
przetrwa tej proby.

Najwiekszy filozof w S$wiecie na desce az nadto szerokie;j,
jezeli pod niag znajduje si¢ przepas¢, ulegnie wyobrazni, mimo
iz rozum upewnia go o bezpieczenstwie. Wielu na sama mysl o



tym blednie i oblewa si¢ potem®2.

Nie bede tu przytaczal wszystkich jej skutkow.

Kt6z nie wie, ze widok kotéw, szczuréw, chrobotanie wegla
moze wywazy¢ rozum z zawiasOw? DzZwigk glosu wywiera
wplyw na najrozumniejszych i znacznie moze odmieni¢ warto$¢
mowy albo poematu.

Sympatia lub nienawis¢ odmienia fizjonomig
sprawiedliwosci. Adwokatowi zaptaconemu z gory o ilez wydaje
sig sprawiedliwsza sprawa, kt6rej broni! §mSaty jego gest o ilez w
lepszym Swietle ukazuje ja s¢dziom omamionym tym pozorem!
Pocieszny zaiste rozum, ktérym porusza dech wiatru, 1 to we
wszystkich kierunkach!

Mogtbym tu przytoczyC prawie wszystkie uczynki ludzi; tocza
si¢ one jedynie niemal wedle pobudzeri wyobrazni. Rozum
zmuszony byl ustapi€, a najstateczniejszy cztowiek przybiera
sobie jako zasady to, co wyobrazZnia ludzi lekko wprowadzita na
kazdym kroku.

Tego, kto chcialby i$¢ jeno za rozumem, osadzitby ogét ludzi
za szalerica. Trzeba sadzi¢ wedle sadu wigkszoSci spoteczeristwa.
Trzeba, skoro mu si¢ tak podobato, pracowaé caty dzien i
mozoli¢ si¢ dla dobr wiadomych jako urojone: kiedy za$ sen
uzyczy nam spoczynku po utrudzeniach naszego umystu, trzeba
wnet zrywac si¢ jednym susem, aby biec za czczym dymem i
poddawaé si¢ wptywom tej wladczyni Swiata. — Oto jedno ze

62 Najwiekszy filozof w Swiecie na desce az nadto szerokiej (...) — Por. Montaigne,
Proby. 1. 20; 11, 12. [przypis thumacza]



Zrédet bledu, ale nie jedyne. Cztowiek miat wielka stusznosé, iz
skojarzyl prawdg z fatszem, mimo iz w tym pakcie wyobraZnia
ma wielka przewage: w wojnie bowiem ma jeszcze o wiele
wigksza; nigdy rozum nie pokona wyobrazni, podczas gdy
wyobraZnia wywaza nieraz rozum z jego siedliska.

Nasi dygnitarze dobrze rozumieja t¢ tajemnicg. Ich czerwone
togi, gronostaje, ktorymi si¢ spowijaja, patace, w ktérych sadza,
lilie, caly ten dostojny przybér byt wielce potrzebny. Gdyby
lekarz nie miat czarnej szaty i trzewikéw, gdyby filozof nie miat
rogatej czapki i sukni czterykro¢ za obszernej, nigdy nie byliby
omamili $wiata, ktory nie moze si¢ oprzec takiej paradzie. Gdyby
posiadali prawdziwa sprawiedliwos$¢ 1 gdyby lekarze posiadali
prawdziwg sztuke leczenia, na nic by im byly rogate czapeczki;
majestat tych nauk bylby dos$¢ czcigodny sam ze siebie. Ale
posiadajac jedynie wiedze urojona, musza uciekac si¢ do tych
czczych przyboréw dziatajacych na wyobraznig i tym w istocie
zdobywaja sobie szacunek, jedynie wojownicy nie przebieraja si¢
w ten sposob, ich dziatanie bowiem bardziej jest pelne tresci:
gruntuja swa wiladze sila, tamci minami.

Dlatego to krélowie nasi nie dbali o takowe przebrania. Nie
stroili si¢ w nadzwyczajne ubiory, aby ujawni¢ swe znaczenie,
ale otoczyli si¢ gwardiami, halabardami. Te uzbrojone pyski,
ktéore maja rece 1 site tylko dla nich, trgbacze 1 dobosze
kroczacy na przedzie, te legiony, ktére ich otaczaja, przyprawiaja
najSmielszych o drzenie; maja nie tylko strdj, ale i site.
Trzeba by mie¢ bardzo oderwany umyst, aby widzie¢ zwyktego



cztowieka w padyszachu otoczonym w swoim pysznym seraju
czterdziestoma tysigcami janczarow.

Dos$¢ nam widzie¢ adwokata w todze 1 w czapeczce na glowie,
abySmy wraz powzigli korzystne mniemanie o jego uczonosci.

Wyobraznia rozrzadza wszystkim; ona tworzy pigkno$¢,
sprawiedliwos$¢ i szczegScie, ktére jest wszystkim w $wiecie.
Chciatbym serdecznie poznac ksiazke wtoska, ktorej znam tylko
tytul; sam ten tytul wart jest tylez co wiele ksiazek: Della
opinione regina del mondo®. Pisz¢ si¢ na nig na nieznane, z
wyjatkiem jezeli zawiera co zlego.

Oto w przyblizeniu skutki tej zwodniczej wtasciwosci, ktora
dano nam jakoby umyslnie, aby nas wprowadzi¢ w potrzebny
blad. Sa u nas i inne tego przyczyny. Nie tylko dawne wrazenia
zdolne nas sa oszuka¢: uroki nowoSci maja t¢ sama wiadze.
Stad pochodza wszystkie spory mig¢dzy ludZzmi, ktérzy sobie
wyrzucaja, badz ze ida za falszywymi wrazeniami z dzieciristwa,
badZz ze uganiaja lekkomySlnie za nowymi. Kto trzyma si¢
stusznego posrodka? Niech wystapi i niech to udowodni.
Nie masz zasady, chocby byla najnaturalniejsza, nawet od
dzieciristwa, izby jej nie mozna byto podaé za ztudeg zaczerpnigta
badZ z nauki, badZ ze zmystow.

Poniewaz, powiadaja, wierzyteS od dziecifistwa, ze skrzynia
jest prézna, skoro w niej nic nie widzisz, sadziles, ze proznia jest
mozliwa; jest to ztudzenie zmystéw, umocnione nawykiem, ktére

% Della opinione regina del mondo (tac.) — O opinii krélowej Swiata. [przypis
tlumacza]



to ztudzenie wiedza musi prostowac. — Inni zasi¢ powiadaja:
Poniewaz powiedziano ci w szkole, ze nie ma prézni, skazono
two] zdrowy rozsadek, rozumiejacy to tak jasno przed tym
ztym wplywem, ktéry trzeba sprostowaé, odwotujac si¢ do twej
pierwotnej natury. Kt6z tedy oszukuje? zmysty czy nauka?

Mamy jeszcze inne Zrédio btgdu, mianowicie choroby: psuja
nam sad 1 poczucie; a jezeli cigzkie choroby maca je wybitnie,
nie watpi¢, ze 1 lekkie maja tu swdj wplyw w odpowiedniej
Proporcji.

Nasz wlasny interes jest cudownym narz¢dziem, aby
nas oflepia¢é w przyjemny sposob. Najsprawiedliwszemu
cztowiekowi nie wolno by¢ sedzia we wlasnej sprawie; znam
takich, ktérzy aby nie popas¢ w ten blad mitoSci wiasne;j, stawali
si¢ najniesprawiedliwsi w Swiecie w przeciwnym kierunku:
niezawodnym sposobem zgubienia kazdej stusznej sprawy bylo
zaleci€ ja im przez ich krewnych.

Sprawiedliwos$¢ 1 prawda sa to dwa ostrza tak subtelne, ze
nasze instrumenty sg zbyt grube, aby w nie Scisle utrafic. Jesli to
oslagna, sptaszczaja ich ostrze i wspieraja si¢ dokota wigcej na
fatszu niz na prawdzie.

Cztowiek jest tedy tak szczgSliwie uksztaltowany, iz nie
posiada zadnej podstawy do prawdy, a wiele, i to wybornych,
do fatszu. Zobaczmyz teraz, jak... Ale gtéwna przyczyna tych
btedéw jest walka zachodzaca migedzy zmystami a rozumem.
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Od tego trzeba zaczaé¢ rozdzial o zwodniczych sitach.
— Czlowiek jest przedmiotem pelnym btedu, wrodzonego i
niepodobnego do zmazania bez faski. Nic nie jawi mu prawdy.
Wszystko go myli: te dwie podstawy prawdy, rozum i zmysty,
poza tym, iz kazdej z nich brak szczerosci, oszukuja si¢ wzajem
migdzy soba. Zmysty oszukuja rozum przez falszywe pozory;
same padaja znowuz ofiara tego samego oszukaristwa: rozum
m&ci si¢ na nich. Wzruszenia duszy maca zmysly i stwarzaja w
nich falszywe wrazenia. Ktamia i oszukuja si¢ na wyprzodki®.

Ale poza tymi btedami, ktére ptyna z przypadku i braku
inteligencji, wobec jej réznorakich wiasciwosci. ..

o4 Ktamiq i oszukujq sie na wyprzodki — Por. Montaigne, Apologia Rajmonda Sebond
[w:] Proby 11, 12. [przypis ttumacza]
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Wyobraznia powigksza mate przedmioty, tak iz wypelnia
nimi nasza dusz¢ wskutek fantastycznego oszacowania; jak
znowuz przez lekkomySlne zuchwalstwo pomniejsza wielkie az
do swojej miary, na przyktad méwiac o Bogu.
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Rzeczy, ktore najbardziej nas zaprzataja, np. to, aby ukrywac
sw@j niedostatek, sa czgsto prawie niczym; jest to nic, ktére
wyobraznia nasza wydyma do rozmiaréw gory; inny obrét
wyobrazni pozwala nam je odstoni¢ bez przykrosci.



36

Wyobraznia moja kaze mi nienawidzi¢ kogos, kto charczy
albo sapie przy jedzeniu; wyobraznia ma wielka wiladze; c6z
stad za korzyS¢? iz bedziemy szli za ta wladza, dlatego ze jest
naturalna? Nie; ze bedziemy jej si¢ opierac...



87

Nae iste magnoconatu magnas nugas dixerit .
583. Quasi quidquam infelicius sit homine cui sua figmenta
dominantur® (Plin.).

85 Nae iste magnoconatu magnas nugas dixerit (tac.) — Terencjusz, Heaut 111, 5,
8. ,Zaiste, 6w z wielkim przygotowaniem powiedzial wielkie glupstwo” (cyt. u
Montaigne'a III. 1.). [przypis ttumacza]

66 Quasi quidquam infelicius sit homine cui sua figmenta dominantur (tfac.) — Pliniusz,
II. 7. cyt. u Montaigne'a Proby 11, 123. ,Jak gdyby bylo co$ nieszczgsliwszego od
cztowieka, nad ktérym panuja urojenia”. [przypis ttumacza]



38

Dzieci przerazaja si¢ twarzy, ktora sobie same umazaty, bo sa
dzieci; ale tak sprawic, aby to, co jest tak stabe, bedac dzieckiem,
bylo bardzo mocne, pordstszy w lata? Zmieniamy jedynie
urojenia; wszystko, co si¢ stopniowo doskonali, podupada tez
stopniowo; co byto stabe, nie moze nigdy by¢ bardzo silne.
Darmo méwié: urést, odmienil si¢; zawsze jest ten sam!



39

Przyzwyczajenie jest nasza natura: kto si¢ przyzwyczai do
wiary, wierzy 1 nie potrafi juz nie lgkac si¢ piekla, 1 nie wierzy
w co insze. Kto przyzwyczai si¢ wierzy¢, ze krdl jest straszny...
etc. Kt6z tedy watpi, iz dusza nasza, przyzwyczaiwszy si¢ widzie¢
liczbg, przestrzen, ruch, wierzy w to 1 tylko w to?
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Quod crebro videt non miratur, etiamsi cur fiat nescit;, quod
ante non viderit, id si evenerit, ostentum esse censet °'(Cic.).

o7 Quod crebro videt non miratur (...) (tac.) — de Divin. 11. 22.; cyt. u Montaigne'a,
11, 30. ,,Co kto czesto widzi, temu si¢ nie dziwi, chociazby nie wiedzial, dlaczego to
si¢ dzieje; czego przedtem nie widzial, to jesli si¢ zdarzy, uwaza za dziw”. [przypis
tlumacza]
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Spongia solis 8. — Kiedy widzimy, iz jakie$ zjawisko powtarza
si¢ wciaz jednako, wnosimy stad o naturalnej koniecznosci, jak
to, ze jutro bedzie dzien, etc. Ale czesto natura zadaje nam
lekarstwo 1 nie poddaje si¢ wlasnym prawidlom.

o8 Spongia solis (Yac.) — Plamy na storicu bedace zapowiedzia, iz kiedyS$ ono zgasnie.
[przypis tlumacza]
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Czym sg nasze naturalne zasady, jesli nie owocem nawyku,
w dzieciach za$ nawykiem przejetym od ojcéw jak polowanie u
zwierzat?

Odmienne nawyki dadza nam inne zasady naturalne, widzimy
to z doSwiadczenia; a jeSli sa jakieS zasady opierajace sig
ZWYCzajowi, istnieja tez zwyczaje przeciw naturze, opierajace si¢
naturze 1 innemu zwyczajowi. To zalezy od sktonnosci.



93

Rodzice Igkaja sig, aby si¢ przyrodzona mitoS¢ dzieci nie
zatarta: czymze jest tedy ta przyroda podlegla temu, iz moze
si¢ zatrze¢? Przyzwyczajenie jest druga natura, ktéra niweczy
pierwsza. Ale co to jest natura? czemu przyzwyczajenie nie
jest naturalne? Bardzo si¢ obawiam, ze ta natura jest sama
tylko pierwszym przyzwyczajeniem, tak jak przyzwyczajenie
jest druga natura.



9

Natura cztowieka jest cata natura, omne animal®.
Nie ma nic, czego by nie mozna uczyni¢ naturalnym; nie ma
nic tak naturalnego, czego by nie mozna zatracic.

 omne animal (tac.) —Rdz 7, 14. [przypis ttumacza]



94 bis

Cztowiek jest wlasnie omne animal™®

0 omne animal (tac.) — wszelkie zwierze. [przypis edytorski]
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Pamieé¢, rado$¢, to s3 uczucia; nawet twierdzenia
geometryczne stajq si¢ uczuciami, rozum bowiem czyni uczucia
naturalnymi, za$ uczucia naturalne zacieraja si¢ pod wptywem
rozumu.
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Kto nawykl postugiwac¢ si¢ ztymi racjami, aby dowodzi¢
zjawisk przyrody, nie chce juz przyja¢ dobrych, skoro je
odkryto. Przyktadem, jaki na to dano, bylo krazenie krwi
dla objasnienia, czemu zyla pgcznieje ponizej podwiazanego
miejsca.



97

Najwazniejsza rzecz dla catego zycia to wybdr zawodu:
rozstrzyga o tym przypadek. Zwyczaj wytwarza murarzy,
zolnierzy, pobijaczy dachéw. ,,To doskonaly pobijacz dachéw”,
powiadaja; zasi¢ mowiac o zotnierzach: ,,CzySci wariaci!”. Inni
znowuz przeciwnie: ,,Nie masz w Swiecie nic wielkiego poza
wojna, reszta ludzi to lada co”. Wedle tego, jak w dziecifstwie
styszymy pochwate dla tych rzemiost, a wzgarde dla innych,
wybieramy; z natury bowiem mamy pociag do prawdy, a wstret
do szaleristwa; te stowa’! dzialaja na nas, bladzimy tylko w
zastosowaniu. Tak wielka jest sita zwyczaju, ze z tych, ktorych
natura stworzyta tylko ludZmi, robi si¢ wszelkie stany ludzi;
istnieja bowiem cate okolice ztozone tylko z murarzy, inne tylko
z zolnierzy, etc. Bez watpienia natura nie jest tak jednostajna.
Przyzwyczajenie zatem czyni to wszystko, nagina bowiem
nature; niekiedy za$ natura przemaga je i utrzymuje cztowieka w
jego instynktach, mimo wszelkiego nawyku, dobrego czy ztego.

" stowa - prawda i szalefistwo. [przypis ttumacza]
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Uprzedzenie wprowadza w blad. Optakana to rzecz
widzie¢, iz wszyscy ludzie rozprawiaja tylko o Srodkach, a
bynajmniej o celu. Kazdy mysli, jak wywiaze si¢ ze swego
rzemiosla; ale co si¢ tyczy wyboru rzemiosta i ojczyzny, los o
nich rozstrzyga.

Litos¢ bierze patrze¢, jak tylu Turkéw, heretykéw,
niewiernych idzie za obyczajem swoich ojcéw, dla tej jednej
racji, iz uprzedzono ich, ze to jest najlepszy; toz samo sklania
kazdego do jego rzemiosta, Slusarki, zotnierki etc.

Z tych to przyczyn dzikiemu nie nadataby si¢ Prowansja’.

2z tych to przyczyn dzikiemu nie nadataby sie Prowansja — Por. Montagne, 1, 22.
[przypis tlumacza]
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Istnieje powszechna 1 =zasadnicza rdznica pomigdzy
dziataniami woli, a wszystkimi innymi.

Wola jest jednym z gtéwnych organéw wiary; nie izby
ksztaltowala wiarg, ale poniewaz rzeczy staja si¢ prawda lub
fatszem wedle strony, z ktorej si¢ je oglada. Wola, ktora podoba
sobie bardziej w jednym obliczu niz w drugim, odwraca umyst od
rozwazania wlasciwosci tych, ktérych nierada jest ogladaé: tak
wigc umyst, kroczac zgodnie z wola, poprzestaje na ogladaniu
oblicza, ktore jej jest po mysli; po czym sadzi wedle tego, co
widzi.
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Milosé wlasna 7 — Natura mitoSci wlasnej i naszego
ludzkiego JA jest mitowac tylko siebie i ceni¢ tylko siebie. Ale
co pocznie? nie moze przeszkodzié, izby ten przedmiot, ktory
tak kocha, nie byt peten przywar i brakéw; chce by¢ wielkim,
a widzi si¢ malym; chce by¢ szczeSliwym, a widzi si¢ ngdznym;
chce by¢ doskonatym, a widzi si¢ petnym niedoskonatosci; chce
by¢ przedmiotem mitosSci i szacunku ludzi, a widzi, iz przywary
jego zastuguja jeno na wstret i wzgarde. Ten kiopot, w jakim si¢
znajduje, rodzi w nim najbardziej niesprawiedliwe 1 zbrodnicze
uczucie, jakie sobie mozna wyobrazi¢: poczyna bowiem w sobie
Smiertelng nienawis¢ przeciw tej prawdzie, ktéra mu przygania
1 ktéra przekonywa go o jego brakach. Pragnatby ja unicestwic;
nie mogac za$ zniweczyC jej w samej sobie, niweczy ja, ile
tylko moze, w swojej Swiadomosci 1 w Swiadomosci drugich; to
znaczy doktada wszelkich staran, aby zastaniaé swoje przywary
1 drugim, i sobie, i nie moze $cierpie¢, aby mu je pokazywano
lub je widziano.

Jest to bez watpienia wielkie zto, by¢ pelnym przywar,
ale jeszcze wigkszym ztem jest by¢ ich petnym i nie chciec
ich uznaé: znaczy to bowiem dodawa¢ do nich jeszcze btad
dobrowolnego ztudzenia. Nie chcemy, aby inni nas oszukiwali:

3 Mitos¢ wtasna — Ustep ten stanowi wlasciwie oddzielny rekopis, ale wszyscy
wydawcy wiaczyli go do Mysli. [przypis thumacza]



nie uwazamy za godziwe, aby zadali od nas wigcej szacunku, niz
na to zastuguja; nie jest tedy réwniez sprawiedliwe, abySmy ich
oszukiwali 1 kazali si¢ wigcej szanowac, niz na to zastugujemy.

Tak wigc skoro drudzy odkrywaja jedynie niedoskonatoSci
1 przywary, ktére mamy w istocie, oczywistym jest, zZe nie
czynia nam tym krzywdy, skoro¢ nie oni sa tego przyczyna; i
ze Swiadcza nam tym dobro, pomagajac nam uwolni¢ si¢ od
zla, jakim jest nieSwiadomos$¢ tych przywar. Nie powinniSmy si¢
gniewac, 1z oni je znaja i ze gardza nami: jako iz sprawiedliwym
jest 1 aby nas znali takimi, jakimi jesteSmy, i aby gardzili nami,
jezeli jesteSmy godni wzgardy.

Oto uczucia, jakie zrodzilyby si¢ w sercu pelnym stusznosci i
sprawiedliwosci. Co mamy tedy powiedzie¢ o naszym, widzac w
nim sktonno$¢ wcale przeciwna? czyz bowiem nie jest prawda, iz
nienawidzimy prawdy 1 tych, ktérzy nam ja méwia, 1 ze lubimy,
aby si¢ mylili na nasza korzys¢, i ze chcemy, aby nas mieli za
innych, niz jesteSmy w istocie?

A oto dowdd, ktéry budzi we mnie groze. Religia katolicka nie
kaze odstania¢ swoich grzechéw po réwni wobec calego Swiata;
przyzwala, aby zachowal zaston¢ wobec wszystkich innych
ludzi; wyjawszy jednego, przed ktérym nakazuje odstoni¢ dno
swego serca i ukazac si¢ takimi, jakimi jesteSmy. Tego tylko
jedynego cztowieka w Swiecie nakazuje nam wywiesS¢ z btedu
1 zobowiazuje go do nieztomnej tajemnicy, ktéra sprawia, iz ta
Swiadomos¢ jest w nim tak, jakby jej nie bylo. Czy mozna sobie
wyobrazi¢ co§ bardziej milosiernego i taskawego? A mimo to



zepsucie cztowieka jest takie, iz jeszcze to prawo wydaje mu si¢
twardym; i to jest jedna z gtéwnych przyczyn, ktéra zbuntowata
przeciw KoSciotowi znaczng cz¢S¢ Europy.

Jakze niesprawiedliwe i nierozumne jest serce czlowieka, iz
moze znajdowaé ztym obowiazek dopelnienia wobec jednego
cztowieka tego, coby mu si¢ poniekad godzito uczyni¢ wobec
wszystkich! Zali bowiem sprawiedliwym jest, abySmy ich
oszukiwali?

Sa rozmaite stopnie tego wstrgtu do prawdy; ale mozna
powiedzie¢, iz znajduje si¢ on u wszystkich w jakim§ stopniu,
poniewaz jest nieodtaczny od mitoSci wilasnej. Ta niewczesna
wrazliwo§¢ nasza jest przyczyna, iz czlowiek, zniewolony
przygani¢ drugiemu, musi szukac¢ tylu oméwien i ztagodzen, aby
go nie urazi¢. Trzeba mu pomniejszaé nasze bledy, udawacd,
ze je usprawiedliwia, wplata¢ pochwaty 1 zapewnienia sympatii
1 szacunku. A 1 tak lekarstwo pozostaje gorzkim dla mitosci
wlasnej. Zazywa go ona najmniej jak moze i zawsze ze wstr¢tem,
a czesto nawet z ukrytym zalem dla tych, ktérzy je podaja.

Zdarza si¢ stad, 1z jezeli kto§ ma jakiS interes w tym, aby
zachowal nasza przyjazn, uchyla si¢ od oddania przystugi, o
ktérej wie, ze nam jest niemilq; raczy nas tak, jak chcemy, aby
nas raczono. Nienawidzimy prawdy, kryja ja nam; chcemy, aby
nam pochlebiano, pochlebiaja nam; lubimy, aby nas oszukiwano,
oszukuja nas.

Stad pochodzi, iz kazdy szczebel powodzenia, ktory nas
wznosi w Swiecie, oddala nas tym wigcej od prawdy, poniewaz



ludzie bardziej si¢ boja zrani¢ tych, ktérych zyczliwos$¢ jest
bardziej korzystna, a nieche¢ niebezpieczna. Monarcha moze by¢
posmiewiskiem catej Europy, a tylko on sam nie bedzie o tym
nic wiedziat. Nie dziwi¢ si¢: mOéwienie prawdy jest korzystne
dla tego, komu si¢ ja méwi, ale niekorzystnym dla tych, ktérzy
ja méwia, poniewaz $ciagaja na si¢ nienawiS¢. Owo ci, ktérzy
zyja w bliskoSci moznych, bardziej mituja wlasne korzysSci niz
dobro ksigzecia, ktéremu stuza; co za tym idzie, niepilno im
wySwiadczy¢ mu przystuge, szkodzac sobie samym.

Nieszczgscie to jest z pewnoScia wigksze 1 czgstsze przy
znacznej fortunie; ale 1 najmniejsi nie sa wolni od niego,
poniewaz jest zawsze jakas korzyS¢ w tym, aby posiada¢ mitosé
u ludzi. Tak wigc zycie ludzkie jest jeno nieustanng ztuda; ludzie
oszukuja si¢ jeno wzajem i karmia pochlebstwami. Nikt nie
mowi 0 nas w naszej przytomnoSci tak, jak moéwi w naszej
nieobecnosci. Zwiazek, jaki istnieje migdzy ludZmi, opiera si¢
jedynie na tym wzajemnym oszukarnistwie; niewiele ostatoby si¢
przyjazni, gdyby kazdy wiedzial, co przyjaciel méwi o nim,
kiedy go nie ma, mimo ze méwi 0 nim woOwczas Szczerze 1
beznamictnie.

Cztowiek jest tedy jeno przebraniem, jeno klamstwem i
obtuda; i w sobie samym, i w stosunku do drugich. Nie chce,
aby mu moéwiono prawdg, stara si¢ jej nie mowi¢ innym; a
wszystkie te sktonnosci, tak oddalone od sprawiedliwosci i
rozumu, posiadaja przyrodzone korzenie w jego sercu’.

" Cztowiek Jest tedy jeno przebraniem (...) — My§l Pascala zmierza ku temu, ze



czlowiek jest natura skazona, co moze objasni¢ jedynie grzechem pierworodnym.
[przypis tlumacza]
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Twierdze stanowczo, 1z gdyby wszyscy ludzie wiedzieli, co
méwia wzajem o sobie, nie byloby w Swiecie ani czterech
przyjacidt; okazuje si¢ to ze sprzeczek wywotanych od czasu do
czasu niedyskretnym powtérzeniem. Powiadam wigcej: wszyscy
ludzie byliby...
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Istnieja przywary, ktére trzymaja si¢ nas jedynie za pomoca
innych; skoro si¢ zetnie pien, usuwa si¢ je wraz z nim jak gatezie.
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Przyktad czystoSci  Aleksandra nie uczynil tylu
powsciagliwych, ilu biboszéw uczynit przyklad jego opilstwo.
Nie jest wstydem nie by¢ tak cnotliwym jak on, wydaje si¢ za$
godnym usprawiedliwienia, iz si¢ nie jest bardziej wyst¢pnym od
niego. Powtarzajac btedy owych wielkich ludzi, rozumiemy jako
niezupelnie grz¢Zniemy w przywarach pospdlstwa; nie bierzemy
za$ pod uwage tego, iz w tym wiasnie naleza oni do pospolstwa.
Zblizamy si¢ do nich tym, czym oni zblizeni s do masy ludzkiej;
chocby bowiem najbardziej byli goérni, 1 tak jakim$ rysem
schodza si¢ z najlichszym z ludzi. Nie wisza w powietrzu, zgota
oderwani od naszej spotecznosci. Nie, nie: jesli sa wigksi od nas,
to przez to, iz glowe maja wyzej; ale stopy maja réwnie nisko jak
nasze. Wszyscy s3 na tym samym poziomie 1 wspieraja si¢ na tej
samej ziemi; 1 ta koriczyna znajduja si¢ rownie nisko co my, co
najmniejsi, co dzieci, co bydleta.
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Kiedy namigtno$¢ prze nas do uczynienia jakiejS rzeczy,
zapominamy o obowiazkach: gdy nas zajmie jaka$ ksigzka,
czytamy ja, chocbySmy powinni robi¢ co innego. Aby
przypomnie¢ sobie obowiazki, trzeba sobie zamierzy¢ jakie$
zatrudnienie, do ktoérego mamy wstret: wowcezas wymawiamy
si¢, ze mamy co innego do czynienia, 1 tym sposobem
przypominamy sobie o obowiazku.
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Jak trudno jest przedtozyC jakaS rzecz sadowi drugiego
cztowieka, aby nie skazi¢ jego sadu przez sposob, w jaki si¢ ja
przedktada. Jezeli mOéwimy: ,,To a to zda mi si¢ pigkne” lub: ,,zda
mi si¢ ciemne”, lub co§ podobnego, pociagamy wyobrazni¢ ku
temu sadowi lub tez przeciwnie draznimy ja 1 pchamy w inng
strong. Lepiej nic nie mowié; wowczas 6w sadzi wedle tego, jak
jest, to znaczy jak jest w tej chwili, i wedle wptywu innych
okolicznoSci, ktorych nie jest si¢ panem. Ale przynajmniej nie
wplyngliSmy na to; chyba ze to nasze milczenie wywrze takze
swdj wptyw, wedle charakteru i znaczenia, jakiego spodoba
mu si¢ w nim dopatrzy¢ lub wedle tego, co wywnioskuje z
gestow 1 miny. Lub z tonu glosu, wedle swego talentu czytania
w fizjonomiach: tak trudno jest nie wytraci¢ sadu z jego
przyrodzonej podstawy lub raczej tak ona jest watla 1 niestata.



106

Znajac gtéwna namigtnoS¢ danego czltowieka, mozna byc
pewnym, iz si¢ mu trafi do serca; kazdy wszelako ma swoje
fantazje, sprzeczne z jego wtasnym dobrem, nawet wedle pojec,
jakie ma o tym dobru; jest to kaprys, ktérego nie da si¢ obliczyc.
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Lustravit lampade terras . Humor méj w matym stopniu
zalezy od pogody’®; mam swoje mgly i swoja pogode wewnatrz
siebie; nawet powodzenie lub niepowodzenie moich spraw mate
ma w tym znaczenie. Zdobywam si¢ niekiedy na wysitek
przeciwko losowi; chwata zwalczenia go pomaga mi go zwalczy¢
wesoto; podczas gdy nieraz w szczgSciu przychodza na mnie
chwile zniechecenia.

S Lustravit lampade terras (tac.) — ,,Oswiecito pochodnia ziemi¢” (Lukrecjusz).
[przypis thumacza]

S Humor moj w matym stopniu zalezy od pogody — Pascal odpowiada tu na ustgp z
Montaigne'a (Proby 11, 12). [przypis tumacza]
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Mimo ze kto$ nie ma interesu w tym, co mowi, nie trzeba stad
bezwarunkowo wnosi¢, ze nie ktamie; sag bowiem ludzie, ktorzy
ktamia po prostu, aby ktamac.
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Kiedy si¢ miewamy dobrze, dziwimy si¢, jak mozna by
wytrwaé, bedac chorym; kiedy zachorujemy, zazywamy wesoto
lekarstwo; choroba niewoli ku temu. Nie mamy juz namigtnosci
1 checi do rozrywek i przechadzek, jakie rodzito w nas zdrowie,
a ktore sa nie do pogodzenia z przymusem choroby: natura zsyta
wowczas namigtnosci 1 pragnienia zgodne ze stanem obecnym.
Nekaja nas jedynie obawy, jakie my sami sobie stwarzamy, a nie
natura, poniewaz do stanu, w jakim si¢ znajdujemy, dotaczaja
uczucia stanu, w jakim si¢ nie znajdujemy.

Poniewaz natura czyni nas zawsze nieszczgSliwymi w kazdym
stanie, pragnienia nasze podsuwaja nam stan szczeSliwy,
poniewaz do stanu, w ktérym jesteSmy, lacza przyjemnoSci
stanu, w ktérym nie jesteSmy; a gdybySmy osiagneli te
przyjemnosci, nie bylibySmy mimo to szczgsliwi, poniewaz
mielibySmy inne pragnienia zgodne z tym nowym stanem.

Trzeba rozprowadzi¢ szczegétowo to ogdlne twierdzenie.
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Poczucie falszu przyjemnosci obecnych, a nieSwiadomos¢
czczoSci przy jemnoSci brakujacych sa powodem niestatoSci.
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Niestato$¢é. — Mniemamy, iz dotykajac cztowieka, dotykamy
jakoby zwyktych organéw. W istocie sa to organy, ale
dziwaczne, zmienne, kapry$ne, ktérych rury nie ida za soba
wedle harmonijnego porzadku. Ci, ktérzy umieja grac¢ jeno na
zwyczajnych organach, z tych nie wydobyliby akordu. Trzeba
znaé, gdzie sa pedaty.
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Niestalos¢. — Rzeczy maja réznorakie wlasnosci, a dusza
roznorakie sktonnosci, nic bowiem nie jest proste w stosunku do
duszy 1 dusza nie jest nigdy prosta wobec zadnego przedmiotu;
stad pochodzi, ze ptaczemy i Smiejemy si¢ z tej samej rzeczy.
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Niestato$¢ i dziwaczno$é. — Zyé jedynie ze swej pracy i
panowacd nad najpotezniejszym panstwem w Swiecie, sa to rzeczy
bardzo sprzeczne; jednocza si¢ wszelako w osobie padyszacha
tureckiego”’.

" Niestatos¢ i dziwacznosé. — Zy¢ jedynie ze swej pracy (...) — Wedle tradycji, ktérej
Slad znajduje si¢ jeszcze w Emilu Rousseau'a, ks, III. [przypis thumacza]
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Rozmaitos¢ jest tak rozlegla, ze wszystkie tony glosu, kazdy
krok, kaszlnigcie, sigkanie, kichnigcie... Rozr6zniamy wsrod
owocOw winogrona, a miedzy tymi muszkatki, i Condrieu, i
Desargues, 1 wreszcie ten szczep. Czy to wszystko? czy on wydat
kiedy dwa jednakie grona? a jedno grono dwa jednakie ziarna?’®
etc.

Nie umiatbym osadzi¢ tej samej rzeczy doktadnie jednako;
nie moge sadzi¢ o wlasnym dziele, pracujac nad nim; musze
czyni€ tak, jak malarze, oddali¢ si¢ oden; ale nie nadto. Ile tedy?
zgadnijcie.

. Czy to wszystko? (...) — Por. Montagne, 11, 37. [przypis ttumacza]
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Rozmaitos¢é. — Teologia jest to nauka, ale réwnoczesnie,
ilez taczy w sobie nauk! Cztowiek jest jednoscia; ale jezeli go
rozebra¢ anatomicznie, bedzie li to gtowa, serce, zotadek, zyty,
kazda zyta, kazda czastka zyty, krew, kazdy sktadnik krwi?

Miasto, wies, z daleka to jest miasto 1 wies; ale w miarg, jak
si¢ zblizaé, to sa domy, drzewa, dachéwki, liScie, trawy, mrowki,
odnéza mréwek, w nieskoriczonos¢; wszystko to zawiera si¢ w
nazwie wsi.



116

Mysli. — Wszystko jest jednos¢, wszystko jest rozmaito$¢. llez
natur w naturze cztowieka! ilez powotan! i przez jaki przypadek
kazdy obiera to, o ktérym styszal, iz wyrazaja si¢ z szacunkiem.
Dobrze skrojony obcas.
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Obcas u trzewika. — ,,Och, jak to pigknie odrobione! c6z
za zdolny rzemieSlnik! jaki to $mialy zotnierz!” — Oto Zrddio
naszych sktonnosci i wyboru zawodéw. Jak on tego pije! jak on
malo pije! — oto co tworzy ludzi trzeZwych i pijakéw, zotnierzy,
tchorzéw, etc.
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Glowny talent, ktory miarkuje wszystko inne.
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Natura nasladuje samg siebie; ziarno rzucone w dobra ziemi¢
wschodzi; zasada, rzucona w dobry umysl, wschodzi: liczby
nasladuja przestrzen, mimo iz bedac tak odmiennej natury.

Wszystko czyni i, prowadzi jeden wspdlny pan: korzed,
galezie, owoce; przyczyny, skutki.
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Natura r6zniczkuje 1 nasladuje, sztuka naSladuje 1 r6zniczkuje.
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Natura zaczyna wcigz na nowo te same rzeczy: lata, dnie,
godziny; tak samo przestrzenie i liczby stykaja si¢ z soba. W
ten spos6b tworzy si¢ rodzaj nieskoriczonoSci 1 wiecznosci: nie
znaczy to, aby coskolwiek z tego bylo nieskoriczone i wieczne,
ale te ograniczone jednostki mnoza si¢ w nieskoriczonos¢. Tak iz,
zdaje mi sig, jedynie liczba, ktdra je mnozy, jest nieskoriczona.
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Czas leczy boleSci 1 urazy, poniewaz si¢ zmieniamy; nie
jesteSmy juz ta samg istota, ani obrazajacy, ani obrazony nie sg
juz soba. To tak jak nardd, ktory sig obrazito i ktéry by sie ujrzato
w dwa pokolenia pézniej; i to sg Francuzi, ale nie ci sami”.

" i 1o sq Francuzi, ale nie ci sami — Aluzja do minionych wojen Ligi. [przypis
tlumacza]
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Nie kocha juz tej osoby, ktora kochat przed dziesigcioma laty.
Bardzo wierzg: to€ nie jest juz ta sama, ani on takze nie; on byt
mtody i ona takze; jest zupetnie inna. Kochalby ja jeszcze moze
taka, jaka byta woéwczas.
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Nie tylko patrzymy na rzeczy z innych stron, ale takze innymi
oczyma; zgota nie wydaja si¢ nam do siebie podobne.
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SprzecznoSci. — Czlowiek jest z natury latwowierny,
niedowierzajacy; lekliwy, zuchwaty.
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Opis czlowieka: zawisto$¢, pragnienie niezawistoSci,
potrzeba.
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Stan cztowieka: niestalos¢, nuda, niepokd;.
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Przykro$¢ opuszczania zatrudnier, do ktorych sig
przywiazato. Kto§ zyje szczeSliwy w zaciszu domowym: niech
spotka kobiete, ktéra mu si¢ spodoba, niechaj gra przez kilka dni
z przyjemnoscia i oto juz bedzie nieszczgsliwy, skoro wréci do
poprzedniego zatrudnienia. Nic pospolitszego nad to.
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Natura nasza jest w ruchu; zupelny odpoczynek to Smierc.
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Ruch. - Kiedy zotnierz uskarza si¢ na swoje mozoty albo
rolnik, etc. Kazcie im zosta¢ w bezczynnosci.
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Nuda. — Nie masz dla cztowieka nic réwnie nieznoSnego,
jak zazywal pelnego spoczynku, bez namigtnosci, bez
spraw, rozrywek, zatrudnienia. Czuje woéwczas swoja nicosc,
opuszczenie, licho$¢, zalezno$¢, niemoc, proznig. Bezzwtocznie
wyloni si¢ z gtebi jego duszy nuda, melancholia, smutek, troska,
7al, rozpacz.
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Cezar byt zbyt stary, o ile mi si¢ zdaje, aby si¢ puszczal
na podbd; Swiata. Ta rozrywka byla dobra dla Augusta
albo Aleksandra; to byli mtodzi ludzie, ktérych trudno jest
powsciagnac; ale Cezar powinien byt by¢ dojrzalszy®.

80 Cezar byt zbyt stary, o ile mi sie zdaje (...) dojrzalszy — Por. Montaigne, Proby 11,
34. [przypis ttumacza]
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Dwie podobne twarze, z ktorych zadna oddzielnie nie
pobudza do Smiechu, budza Smiech przez swoje podobienistwo.
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Coz za czcza sztuka, malarstwo, ktdra Sciaga podziw przez
podobienstwo do rzeczy, ktérych oryginatu nie podziwiamy!
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Nic nam si¢ nie podoba tak jak walka, ale nie zwycigstwo.
Lubimy oglada¢ walki zwierzat, ale nie zwycigzcg pastwiacego
si¢ nad zwycigzonym. C6z chcieliSmy ogladacd, jezeli nie koniec
zwycigstwa? a z chwila gdy ono nadejdzie, odczuwamy przesyt.
To samo w zabawie, to samo w szukaniu prawdy. Lubimy
widzie¢ w dysputach starcie mnieman; ale ogladac¢ znaleziong
prawde, zgota nie! Aby ja uwazac z przy jemnoscia, trzeba nam ja
widzie¢ rodzacy si¢ z dysputy. Tak samo w namigtnoSciach jest
przyjemnoS¢ w tym, aby widzie¢, jak dwie przeciwne moce si¢
Scieraja, ale gdy jedna wezmie gore, to juz jedynie brutalnosc.
Nie szukamy nigdy rzeczy, ale szukania rzeczy. Tak samo w
teatrze, sceny malujace zadowolenie bez obawy sa mdle, toz
samo ostateczna nedza bez nadziei 1 mitos$¢ brutalna, 1 bezlitosne
okrucieristwo.
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Lada co nas pociesza, lada co bowiem nas zasmuca?®!.

81 Lada co nas pociesza, lada co bowiem nas zasmuca — Por. Montaigne, Proby 111,
4. [przypis ttumacza]
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Nie zglebiajac wszystkich poszczegdlnych zatrudnien,
mozemy je objac jako rozrywke.
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Cziowiek z natury pobijaczem dachow lub jakiekolwiek inne
powotanie, z wyjatkiem, aby miat zostawaé w izbie®2.

82 Cztowiek z natury pobijaczem dachow lub jakiekolwiek inne powotanie (...) —
Objasnienie w nastgpnym paragrafie. [przypis ttumacza]
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Kiedym si¢ jat niekiedy rozwazac¢ rozmaite krzatania si¢ ludzi,
niebezpieczeristwa i mozoty, na jakie si¢ narazaja na dworze,
na wojnie, skad rodzi si¢ tyle zwad, namigtnosci, zuchwatych,
a czesto niegodziwych przedsigwzigl, etc. odkrylem, iz cale
nieszczescie ludzi pochodzi z jednej rzeczy, to jest, iz nie umieja
pozosta¢ w pokoju, w izbie. Cztowiek majacy dosy¢ mienia,
aby zy¢, gdyby umial przebywa¢ w domu z przyjemnoscia, nie
opuszczatby go, aby $pieszy¢ na morze lub oblega¢ fortece. Jesli
kupuje tak drogo szarze w armii, to dlatego iz wydatoby mu si¢
nie do zniesienia nie ruszyc¢ si¢ z miasta: jezeli poszukuje rozmow
1 zabaw, to jeno dlatego, iz nie umie z przyjemnoscia pozostac
u siebie.

Ale kiedy wmyslitem si¢ glebiej 1 kiedy znalaztszy przyczyne
wszystkich naszych niedoli, chciatem z kolei odkry¢ racje
tej przyczyny, znalaztem, iz istnieje racja bardzo oczywista,
zasadzajaca si¢ na przyrodzonym nieszczgSciu naszej stabej i
Smiertelnej doli, tak ngdznej, iz nic nie zdota nas pocieszyc, kiedy
si¢ nad tym zastanawiamy.

Jakikolwiek stan sobie wyobrazi¢, jesli si¢ gromadzi
wszystkie dobra, jakie mozemy posias¢, godno$¢ krola jest
najpigkniejszym stanowiskiem na ziemi. Ot6z mimo wszystko,
co ludzie sobie wyobrazaja, mimo iz posiada pod reka wszystkie
mozebne zadowolenia, jezeli bedzie bez rozrywki, jesli bedzie



miat czas, aby uwazaC 1 zastanawiaé si¢, czym jest, ta mdia
szczeSliwos¢ nie wystarczy mu. Z koniecznoSci nastrgcza mu
si¢ rzeczy, ktére mu zagrazaja, bunty, jakie si¢ moga zdarzyc,
wreszcie Smieré 1 choroby, ktére sa nieuniknione; tak iz,
jezeli znajdzie si¢ bez tego, co si¢ nazywa rozrywka, bedzie
nieszczgsliwy 1 bardziej nieszczeSliwy niz najlichszy z jego
poddanych, ktory bawi si¢ 1 rozrywa.

Stad pochodzi, iz gra i towarzystwo kobiet, wojna, wysokie
urzedy sa tak poszukiwane. Nie, izby bylo w nich istotne
szczeScie, i aby kto§ miatl sobie wyobraza¢, iz prawdziwa
szczeSliwos¢ jest w tym, aby mieC pieniadze, ktére mozna
zyska¢ w grze, albo w zajacu, ktérego si¢ Sciga: nie spojrzatoby
si¢ nani, gdyby go nam ofiarowano. Nie tego to migkkiego i
spokojnego uzywania, ktére pozwala nam pamigta¢ o naszym
stanie, szukamy; ani niebezpieczenstw wojny, ani mozoldéw
urzedu, ale zgietku ktéry odwraca nasze mysli i rozrywa nas.

Oto racje, dla ktérych wyzej cenimy towy niz zdobycz.

Stad pochodzi, ze ludzie tak miluja gwar i1 zgietk; stad
pochodzi, 17 wigzienie jest tak straszliwg kara, stad pochodzi, iz
rozkosz samotnosci jest rzecza niezrozumiala. Stowem, gtéwna
przyczyng szczgsliwosci stanu krélow jest to, iz wszyscy usituja
bez ustanku ich rozerwaé i dostarczy¢ im wszelkiego rodzaju
przyjemnosci.

Krél otoczony jest ludZmi, ktérzy mysla jedynie o tym, aby
rozerwac krola i nie da¢ mu myslec o sobie: gdyby bowiem o tym
myslat, bytby, mimo catego krélestwa, nieszczgsliwy.



Oto wszystko, co ludzie zdotali wymysli¢, aby osiagnac
szczeScie, 1 ci, ktérzy bawia si¢ wobec tego w filozoféw i
mniemaja, iz ludzie sa bardzo nierozsadni w tym, Ze trawig
caly dzien na gonitwie za zajacem, ktérego nie chcieliby, gdyby
go im ofiarowano, nie znaja zgola naszej natury. Ten zajac nie
ochronitby nas od widoku $mierci i niedoli, ale polowanie, tym
ze odwraca nasza mysl, chroni nas od nich. I tak...

Rada, jaka dawano Pyrrusowi, aby cieszyl si¢ spokojem,
ktérego chcial szuka¢ poprzez tyle mozotéw, miescita w sobie
wiele trudnosci.

Powiedzie¢ cztowiekowi, aby zyt w spokoju, znaczy
powiedzie¢ mu, aby zyl szczelliwie; znaczy radzi¢ mu, aby
znalazt stan doskonale szczeSliwy, ktéry moglby swobodnie
rozwazaé, nie znajdujac w nim przyczyn do zmartwienia. To
znaczy tedy nie rozumieC natury. Totez ludzie, ktérzy maja
przyrodzone poczucie swego stanu, niczego tak nie unikaja jak
spokoju 1 nie masz rzeczy, ktorej by nie uczynili dla szukania
zametu. Nie znaczy to, aby nie mieli instynktu, ktéry daje im
poznac, iz prawdziwa szczeSliwosc. . .

Pr6znosé, przy jemnos¢ pokazywania drugim...%3

Niestusznie tedy si¢ ich potgpia; btad ich nie lezy w tym, iz
szukaja zgietku, gdyby go szukali jedynie jako rozrywki; zte jest
w tym, iz szukaja go tak, jak gdyby posiadanie rzeczy, ktorych
szukaja, miato im naprawde dac szczescie 1 o tyle ze stusznoscia

83 Proznosé przyjemnos¢ pokazywania drugim... — To zdanie bylo na marginesie
[przypis tlumacza]



mozna gani¢ ich poScig jako marno$¢. Tak wigc w calej tej
sprawie i ci, ktorzy gania, i ci, ktoérzy podpadaja przyganie, nie
rozumieja prawdziwe] natury cztowieka.

Tak wiec, kiedy im kto zarzuca, iz to, za czym upe¢dzaja si¢ z
takim zapatem, nie da im zadowolenia, gdyby odpowiedzieli (jak
powinni by uczynié, gdyby trafnie rzecz rozumieli), iz szukaja
w tym jedynie gwaltownego i przemoznego zatrudnienia, ktore
by ich odwrécito od mysli o sobie, i dlatego zakladaja sobie
za cel powabny przedmiot, ktéry ich namigtnie czaruje i wabi,
zostawiliby przeciwnika bez odpowiedzi. Ale nie odpowiadaja
tego, poniewaz nie znaja si¢ sami; nie wiedza, ze szukaja jeno
towow, a nie zdobyczy.

Taniec: trzeba mySle¢, gdzie si¢ postawi noge. — Szlachcic
wierzy szczerze, ze polowanie jest to wielka przyjemnosS¢,
krolewska przyjemnos¢, ale jego dojezdzacz nie jest tego
mniemania.

Wyobrazaja sobie, iz gdyby otrzymali t¢ a t¢ godnos¢,
odpoczeliby pdzniej z przyjemnoscia, a nie czuja nienasyconej
natury swojej chciwosci. Wierza, iz szukaja szczerze spokoju, a
szukaja w istocie jeno ruchu.

Maja tajemny instynkt, ktéry ich pcha do szukania rozrywki i
zajecia zewnatrz, a ktéry pochodzi z poczucia swojej ustawicznej
nedzy; maja tez drugi tajemny instynkt, pozostaly nam z
wielkoSci naszej pierwotnej natury, szepcacy im, ze szczescie
lezy w istocie jedynie w spokoju a nie w zgietku. Z tych
dwoch przeciwnych instynktéw, tworzy si¢ w nich metny zarys,



kryjacy si¢ ich wzrokowi w glebi duszy, ktéry prze ich,
aby dazyli do spokoju przez niepokéj i aby wyobrazali sobie
ciagle, 1z zadowolenie, ktorego nie maja, przyjdzie, jezeli,
przezwycigzywszy niejakie widoczne im trudnoSci, zdolaja ta
droga otworzy¢ drzwi do spoczynku.

Tak uptywa cate zycie. Szukamy spokoju, zwalczajac jakies
przeszkody; kiedy je za$ przezwycigzymy, spokdj staje si¢ nie
do zniesienia. Albo si¢ mysli o tych niedolach, ktére si¢ cierpi,
albo o tych, ktére groza. I gdybySmy si¢ nawet czuli dostatecznie
ubezpieczeni ze wszystkich stron, nuda wlasng swoja moca nie
omieszkataby wynij$¢ z glebi serca, gdzie ma swoje naturalne
korzenie i napetnitaby dusze¢ swoim jadem.

Cztowiek tedy jest tak nieszczesliwy, iz zagryziby si¢ nawet
bez zadnej przyczyny do zgryzoty przez sama istotg swej
przyrody; 1 tak czczy, iz wowczas, gdy jest peten tysiaca istotnych
przyczyn do zgryzoty, najdrobniejsza rzecz, jak bilard 1 kulka,
ktéra popycha, wystarcza, aby go rozerwac.

Ale, powiecie, co za cel ma on w tym wszystkim? Ten,
aby pochwali¢ si¢ jutro przed przyjaciolmi, ze lepiej grat
niz drugi. Tak znéw, inni poca si¢ w swym gabinecie,
aby pokaza¢ uczonym, iz rozwigzali zagadnienie algebraiczne,
ktérego nikt dotad nie umial rozwigzac; tylu innych wystawia
si¢ na najwigksze niebezpieczeristwa, aby si¢ pochwali¢ pdZniej
zdobyta forteca, réwnie niedorzecznie, moim zdaniem; inni
wreszcie silg si¢ stwierdza¢ wszystkie te rzeczy, nie aby naby¢
stad wigcej rozumu, ale tylko aby pokaza¢, ze wiedza o nich. Ci



juz sa najgtupsi z catej zgrai, poniewaz sa gtupi ze Swiadomoscia,
podczas gdy o innych mozna mniemac, ze nie byliby tacy, gdyby
mieli t¢ $wiadomos¢.

Cziowiek jaki§ spedza zycie do$¢ przyjemnie, grajac
codziennie o niewielka kwot¢. Dajcie mu co rano sumeg, jaka
moze wygra¢ w ciagu dnia, pod warunkiem, Ze nie bgdzie gral:
unieszczeSliwicie go. Powie kto§ moze, ze to stad, ze szuka w
grze zabawy, a nie zysku. Kazcie mu tedy grac o nic, a przestanie
si¢ zapala¢ 1 znudzi si¢. Nie zabawy przeto samej szuka; zabawa
mdfa i bez namigtnoSci znudzi go. Trzeba, aby si¢ rozpalat i
tudzil samego siebie, rojac sobie, iz bedzie dlan szczgSciem
wygrac to, czego nie chciatby dosta¢ w darze pod warunkiem,
ze nie bedzie gral; trzeba mu stworzy¢ sobie cel namigtnosci i
podsyca¢ nim swoje pragnienie, gniew, obawe, w przedmiocie,
ktory sobie stworzyl, tak jak dzieci przestraszaja si¢ twarzy,
ktéra same umazaty®*.

Skad pochodzi, iz ten cztowiek, ktéry dopiero co stracit
jedynego syna, i ktéry przygnieciony procesami i ktopotami, dzi$
rano byt jeszcze tak stroskany, nie mysli o tym w tej chwili?
Nie dziwcie si¢: caly jest pochtonigty mysla, ktéredy przejdzie
dzik, ktérego psy $cigaja z takim zapalem od szeSciu godzin.
Nie trzeba wigcej! Chocby cztowiek najbardziej byl przejety
smutkiem, jezeli mozna to uzyskac, aby go wciagnac do jakiej
zabawy, na ten czas juz jest szczeSliwy. A znéw cztowiek chocby

84 Trzeba, aby sie rozpalat (...) same umazaty — [por.] Montaigne, Proby 11, 14.
[przypis tlumacza]



najszczesliwszy, jeSli go nie rozerwie i nie pochtonie jaka$
namigtno$¢ lub zabawka, ktéra zabroni przystgpu nudzie, stanie
si¢ niecbawem markotny 1 nieszczeSliwy. Bez rozrywki nie ma
radoSci; przy rozrywce nie ma smutku. I na tym wtasnie zasadza
si¢ szczgsScie osOb wysokiej kondycji, iz maja mndstwo takich,
ktoérzy ich rozrywaja, i maja mozno$¢ trwania w tym stanie.

Zwazcie tylko. Co6z innego znaczy by¢ nadintendentem,
kanclerzem, prezydentem, jesli nie znajdowac si¢ w kondycji, w
ktérej od rana ma si¢ koto siebie wielka liczbe ludzi cisnacych
si¢ ze wszystkich stron, aby nie zostawi¢ ani jednej godziny w
dniu na myslenie nad soba? I kiedy taki dostojnik popadnie w
nietaske, i kiedy go odesla do domu na wies$, gdzie nie brak mu
ani dostatku, ani licznej 1 sprawnej stuzby, mimo to czuje si¢
nedzny i opuszczony, poniewaz nikt nie przeszkadza mu mysleé
0 sobie.

(Rozrywka jest dla ludzi $wiatowych rzecza tak potrzebna, iz
bez niej czuja si¢ nieszczgsliwi; to zdarzy si¢ im jaka$ przygoda;
to mysla o tym, co im si¢ moze zdarzyC; lub nawet, gdyby
nie mySleli o tym 1 nie mieli zadnej przyczyny do zgryzoty,
nuda wilasng swoja moca nie omieszkataby wynijs¢ z glebi serca,
gdzie ma swoje naturalne korzenie, i napetnitaby duszg¢ swoim
jadem.)®

85 Rozrywka jest dla ludzi Swiatowych rzeczq tak potrzebng (...) — Przekreslone reka
Pascala zapewne dlatego, iz zuzytkowane gdzie indziej. [przypis thumacza]
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Czym si¢ dzieje, iz ten czlowiek zmartwiony Smiercia zony
1 jedynego syna, zngkany dokuczliwym sporem, w tej chwili
nie jest smutny, 1 ze go widzimy wolnym od wszystkich tych
bolesnych i niepokojacych mysli? Nie trzeba si¢ temu dziwié;
podano mu pitke, musi ja odrzucac partnerowi, czyha na nig w
chwili, gdy spada z dachu, aby wygrac parti¢; jakze chcecie, aby
my§lat o swoich sprawach, majac tg oto sprawe przed soba? Oto
troska godna zaprzata¢ t¢ wielka duszeg 1 zbawi¢ go od wszelkie]
innej mysli. Ten cztowiek, zrodzony k'temu, aby pozna¢ Swiat,
sadzi¢ wszystkie rzeczy, aby wtada¢ calym panistwem, oto jest
caly zajety 1 napetniony troska o ztowienie zajaca. I jesli nie znizy
si¢ do tego, zechce by¢ ciagle w napigciu, okaze si¢ jedynie tym
glupszy, poniewaz bedzie si¢ chcial wznie$¢ ponad ludzkosé, a
jest, ostatecznie, tylko cztowiekiem, to znaczy zdolnym dokonaé
mato i wiele, wszystko 1 nic; nie jest aniolem ani bydlgciem, ale
cztowiekiem.
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Ludzie wypelniaja sobie zycie gonitwa za pitka 1 zajacem; jest
to przyjemnos¢ nawet krolow.
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Rozrywka. — Czyz godnos¢ krolewska nie Jest dos¢ wielka
sama przez si¢ dla tego, kto ja posiada, aby si¢ czul szcze¢Sliwym
przez sam widok tego, czym jest? Trzebaz go bedzie rozrywac z
tej mysli, jak byle pospolitaka? Rozumiem, iz czynimy cztowieka
szczeSliwym, odrywajac go od widoku nieszcze$¢ domowych i
napetniajac wszystkie jego mysli troska o to, aby dobrze tariczyt.
Ale czyz tak samo bedzie 1 z krélem? czy bedzie szcze¢sliwszy,
zaprzatajac si¢ raczej tymi btahymi zabawami niz widokiem
swojej wielkosci? I jakiz bardziej zadowalajacy przedmiot mozna
da¢ jego mySlom? czyz to nie jest z krzywda jego radosci,
aby zatrudnia¢ jego dusze troska o dostrojenie kroku do rytmu
melodii®® lub o zrgczne odbicie pitki, zamiast pozwoli¢ mu sig
w spokoju cieszy¢ rozwazaniem majestatycznej chwaty, jaka
go otacza? Zrbébcie probe, pozwdlcie krélowi samotnie, bez
zadnego zadowolenia zmystéw, bez zadnego zaprzatnigcia mysli,
bez towarzystwa, mySle¢ do syta o sobie samym; ujrzycie, iz krol
bez rozrywki jest cztowiekiem bardzo nieszczeSliwym. Totez
unika si¢ tego starannie; nie zbywa nigdy koto osoby krélewskiej
wielkiej mnogosci ludzi, ktérzy czuwaja nad tym, aby po
waznych sprawach nastgpowata rozrywka, i ktorzy §ledza kazda
chwilke ich wczasu, aby im dostarczy¢ igréw 1 przy jemnosci, tak

86 aby zatrudniac jego dusze troskq o dostrojenie kroku do rytmu melodii — Aluzja do
zamilowan tanecznych Ludwika XIV. [przypis ttumacza]



aby nie bylo nigdy prézni. Znaczy to, iz s3 otoczeni osobami,
ktére z cudownym baczeniem troszcza si¢ o to, aby krdl nie byt
sam 1 zdolny mysle¢ o sobie, wiedzac dobrze, iz przy takich
mysSlach bedzie mimo catego swego krolestwa nieszczesliwy.

Nie méwie w tym wszystkim o krélach chrzescijariskich jako
o chrzesScijanach, ale tylko jako o krélach.
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Rozrywka. — Od dzieciristwa wklada si¢ ludzi do troski
o ich honor, mienie, przyjaciol, a takze o honor i mienie
tychze przyjaciot. Przywala si¢ ich sprawami, nauka jezykéw
1 ¢wiczeniami 1 budzi si¢ w nich mniemanie, iz nie moga by¢
szczeSliwi, o ile zdrowie, honor, majatek ich, 1 toz samo ich
przyjaciol, nie znajduja si¢ w nalezytym stanie; ze brak jednej z
tych rzeczy uczynitby ich nieszczesliwymi. W ten sposob obarcza
si¢ ich cigzarami i sprawami, ktére ich gnegbig od samego Switu. —
Oto, powiecie, osobliwy sposdb uszczesliwiania ich! C6z mozna
by uczynic lepszego, aby ich unieszczesliwi¢? — Jak to, co mozna
by uczyni¢? Wystarczytoby jeno odja¢ im wszystkie te troski;
wowczas bowiem przyjrzeliby si¢ sobie, pomysleliby nad tym,
czym sa, skad przychodza, dokad ida; tak wigc, nie mozna nadto
zatrudni€ ich 1 odwrdci¢! dlatego nagotowawszy im tyle spraw,
jezeli maja jaki§ czas wytchnienia, radzimy im, aby go obrdcili
na rozrywke, na zabawe i aby wciaz byli ze wszystkim zajgci.

Jakze serce cztowieka jest czcze 1 petne plugastwa!
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Spedzitem dlugi czas na zglebianiu nauk oderwanych;
ale skapy zakres obcowania®’, jaki w nich mozna znalez¢,
zmierzil mnie. Kiedy zabratem si¢ do studiowania cziowieka,
przekonalem si¢ juz, iz te nauki oderwane nie sa dla niego
stworzone, 1 ze dalej zblgkalem si¢ od mojej natury wnikajac w
nie, niz inni, nie znajac ich. Przebaczylem innym, iz mato sa
w nich biegli; ale sadzilem bodaj, iz znajde wielu towarzyszy
w studiowaniu czlowieka 1 Ze to jest istotna wiedza jemu
przyrodzona. Omylitem si¢; jeszcze mniej ludzi studiuje te
wiedz¢ niz nauk¢ geometrii. Jedynie z braku zdatnosci do tego
studium ludzie dociekaja innych rzeczy; ale czyz nieprawda, ze i
to nie jest wiedza, ktora zda si¢ cztowiekowi, i ze lepiej jest dlan
nie znac siebie, aby by¢ szczegSliwym?

87 skapy zakres obcowania — Skapa liczba ludzi, z ktérymi mozna obcowac w tym
zakresie. [przypis thumacza]
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Jedna jedyna mysl zaprzata nas, nie mozemy mysle¢ o dwoch
rzeczach naraz; jest to z korzyScia dla nas, wedle Swiata, nie
wedle Boga.
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Cziowiek wyraznie stworzony jest do myslenia, to cata jego
godnos¢; cala za$ jego zastuga i1 caly obowiazek, to mysle¢ jak
si¢ nalezy, Owoz porzadek mysli jest ten, aby zaczaC od siebie i
od swego stwdrcy i swego celu.

Owo o czym mysli Swiat? Nigdy o tym, ale o taricu, o graniu na
lutni, o Spiewaniu, o sktadaniu wierszy, gonitwie do pierscienia,
etc.; o tym, aby si¢ bi¢, aby zostaé krélem, bez zastanowienia nad
tym, co to jest by¢ krdlem, a co by¢ cztowiekiem.
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Nie zadowalamy si¢ zyciem, jakie mamy w sobie 1 we wlasnej
naszej istocie; chcemy zy¢ w pojeciu drugich zyciem urojonym
i wysilamy si¢ dlatego na pokaz®. Pracujemy bez ustanku
nad tym, aby upigkszy¢ i zachowal nasze istnienie urojone,
a zaniedbujemy prawdziwe. A jezeli posiadamy albo spokdyj,
albo szlachetnos¢, albo wierno$¢, kwapimy si¢ rozpowiada¢ o
tym, aby przywigza¢ te cnoty do naszego drugiego istnienia,
1 raczej odjelibySmy je od siebie, zeby przyczepi¢ tamtemu;
stalibySmy si¢ z ochota tchérzami, gdybySmy tym mogli naby¢
reputacji odwaznych®. Wielka to oznaka nico$ci wlasnego
naszego istnienia, ze nie umiemy si¢ zadowoli¢ jednym bez
drugiego 1 zamieniamy cz¢sto jedno za drugie! Kto by bowiem
nie oddat zycia dla ocalenia swego honoru, bytby bezecnikiem.

88 Nie zadowalamy sie Zyciem (...) — Por. Montaigne, Proby 11, 16. [przypis ttumacza]

8 A Jjezeli posiadamy albo spokoj (...) — Por. Montaigne, Proby 1, 41. [przypis
tlumacza]
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JesteSmy tak niesyci chwaly, iz chcielibySmy, aby nas znata
cala ziemia, nawet ludzie, ktorzy przyjda wowczas, kiedy nas nie
bedzie; a tak letcy, iz szacunek kilku osob, ktére nas otaczaja
cieszy nas i zadowala.
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Nie dbamy o to, aby nas szanowano w miastach przez ktore
przejezdzamy; ale kiedy mamy zabawi¢ w ktérym jaki$ czas,
woéwczas dbamy. Jak dtugi musi by¢ ten czas? Proporcjonalny do
naszego niktego i kruchego trwania.
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Pr6znos¢ jest tak zakorzeniona w sercu cztowieka, iz zotdak,
cham, kuchta, tragarz, chetpi si¢ i chce, aby go podziwiano.
Filozofowie nawet pragna tego; a ci, ktérzy pisza przeciw temu,
chca miec te¢ chwalg, iz dobrze napisali; i ci, ktérzy ich czytaja,
chca mie¢ chwale, ze ich czytali; 1 ja, ktory to pisz¢, mam moze
to pragnienie; 1 moze ci, ktorzy to beda czytali. ..
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Chwata. — Podziw psuje wszystko od dziecirstwa. ,,0, jak to
dobrze powiedziane! o, jak on to dobrze zrobil! jaki grzeczny!”
etc.

Dzieci w Port-Royal®, ktérych nie podnieca si¢ ta ostroga
zazdroSci 1 chluby, popadaja w opieszatosc.

%0 Port-Royal — Siedziba jansenistow. [przypis thumacza]
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Pycha. — Ciekawos$¢ jest jedynie prdéznoscia; najczescie]
chce si¢ widzie¢ jedynie, aby méwi¢ o tym. Nikt by si¢ nie
puszczal na morze, gdyby nie miat nigdy méwic o tym, dla same;j
przyjemnosci widzenia, bez nadziei udzielenia tego.
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O pragnieniu posiadania szacunku tych, z ktérymi sie
przestaje. — Pycha dzierzy nas tak naturalnym posiadaniem
posrdd naszych nedz, bledéw, etc.; tracimy nawet zycie z
radoscia, byleby o tym méwiono.

Pr6znos¢; gra, polowanie, wizyty, teatr, rzekoma wiekuistoS¢
imienia.
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Nie mam przyjaciot (ku waszej korzysci)®'.

! Nie mam przyjaciét (ku waszej korzySci) — Zdanie to wykreSlone w rekopisie
pozostaje w zwiazku z nastgpujacym paragrafem [przypis ttumacza]
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Prawdziwy przyjaciel, jest to rzecz tak szacowna, nawet dla
najwigkszych panéw, izby méwit dobrze o nich i obstawat za
nimi nawet w ich nieobecnosci, iz powinni wszystko czyni¢, aby
go posiadaé. Ale niechaj dobrze wybiorg; jezeli bowiem dotoza
wysitkow, aby pozyskac sobie gtupcow, nie zda im si€¢ to na nic,
choéby moéwili o nich jak najlepiej; a nawet nie beda méwili
dobrze, jesli beda si¢ czuli stabsi, poniewaz brak im powagi po
temu; raczej beda ich obmawiali dla towarzystwa.
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Ferox gens, nullam esse vitam sine armis rati. °> Wola raczej
Smier¢ niz pokdj; inni wolg raczej Smieré nizZ wojng.

Wszelkie mniemanie moze by¢ drozsze niz zycie, do ktérego
przywiazanie wydaje si¢ tak mocne i naturalne.

92 Ferox gens, nullam esse vitam sine armis rati. (tac.) — Tit. Liv. XXXIV.17 [Tytus
Liwiusz, Dzieje Rzymu; Red. WL]; cyt. u Montaigne'a 1. 40. ,,Dziki lud sadzit, ze nie
ma zycia bez wojny”. [przypis tlumacza]
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Sprzecznos¢: wzgarda naszej istoty, umierac za nic, nienawis¢
naszej istoty.
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Rzemiosta. — Stodycz chwaty jest tak wielka, ze do
jakiegokolwiek przedmiotu si¢ ja przywiaze, nawet do Smierci,
kocha sig¢ ja.
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Pigkne czyny ukryte s3 najczcigodniejsze. Kiedy spotykam
je w historii, jak np. na str. 1843, podobaja mi si¢ wielce; ale
ostatecznie nie byly one tak zupelnie ukryte, skoro doszty do
wiadomosci; 1 mimo Ze uczyniono, co si¢ dato, aby je ukry¢, ta
odrobina, przez ktéra wyszly na jaw, psuje wszystko; to bowiem
jest w nich najpiekniejsze, iz chciano je ukryc.

P nastr. 184 - Wydanie Montaigne'a, ktérym si¢ Pascal postugiwal. (I, 40.). [przypis
tlumacza]
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Kichanie pochtania wszystkie czynnosci duszy, zarowno jak
inna potrzeba®*; ale nie wyciagamy stad tych samych wnioskéw
na hanibe wielkosci cztowieka, poniewaz jest to wbrew jego woli.
I mimo zZe si¢ dopuszcza do tego, dopuszcza si¢ wbrew woli; nie
przez wzglad na rzecz sama, ale dla innego celu; tak wigc nie
jest to oznaka stabosci cztowieka 1 niewolnictwa jego wobec tej
czynnosci.

Nie jest wstydem dla cztowieka ugina¢ si¢ pod bolescia, jest
za$ wstydem ugina¢ si¢ pod rozkosza. To nie plynie stad, iz
boles¢ przychodzi nam skadinad, rozkoszy zasi¢ sami szukamy:
mozna bowiem szukaé boleSci 1 poddaé si¢ jej z umystu, nie
popadajac w haribg. Skad tedy pochodzi, iz chlubnym jest dla
rozumu upada¢ pod nasileniem bolesci, haniebnym za$ upadac
pod nasileniem rozkoszy? dlatego, ze to nie boleS¢ ngci nas
1 pociaga; to my sami dobrowolnie wybieramy ja i chcemy
si¢ poddaé jej wiladzy, tak iz my jesteSmy panami rzeczy. To
cztowiek ulega tu samemu sobie; w rozkoszy zasi¢ to czlowiek
ulega rozkoszy. Owo jedynie panowanie i wladztwo stanowi
chwate, a jedynie niewolnictwo harbg.

% potrzeba — W Pierwszej wersji poprawiono na rozkosz. Jest to aluzja do ustgpu z
Montaigne'a. (Préby 111, 5 i 6). [przypis tlumacza]
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Proznos$é. — Cudowne to jest zaiste, iz rzecz tak widoczna jak
proznos¢ jest tak mato znana, iz wrecz dziwng 1 osobliwg rzecza
jest rzec, iz zabieganie si¢ o zaszczyty jest gtupstwem!
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Kto zechce pozna¢ do gruntu nico$¢ cztowieka, niechaj
tylko zwazy przyczyny i skutki miloSci. Przyczyna jest co$
dziwnego (Corneille)®, skutki zas tego sa przerazajace. To co$
dziwnego, ta drobnostka niepodobna do ujgcia, porusza cala
ziemia, krélami, wojskami, calym Swiatem.

Nos Kleopatry; gdyby byt troche krétszy, cata powierzchnia
ziemi wygladataby inacze;j.

% cos dziwnego (Corneille) — [por.] Medea, 11. 6; Rodoguna 1, 5: ,,je ne sais quoi”.

[przypis tlumacza]
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Proznos¢. — Przyczyny i skutki mitosci: Kleopatra.



63 bis

Nic lepiej nie ujawnia préznoSci ludzkiej niz rozwazanie
przyczyny 1 skutkéw mitosci; cata posta¢ Swiata zmienia si¢ od
tego: nos Kleopatry.



164

Kto nie widzi czczosci Swiata, ten jest sam bardzo czczy.
Totez, kt6z jej nie widzi, wyjawszy miodych ludzi, catych
oddanych zgietkowi i rozrywce, 1 mySlom o przysztosci? Ale
odejmijcie im rozrywke, ujrzycie, iz bgda usycha¢ z nuddow;
czuja wowczas swoja nicoS¢, nie znajac jej; wielce snadZ bowiem
jest nieszczeSliwy ten, kto popada w nieznosny smutek, skoro
tylko zniewolony jest zwazaé samego siebie i nic go od tego nie
odrywa.



165

Mysli. — In omnibus rebus quaesivi®®. Gdyby nasz stan byt
naprawde szcze¢sliwy, nie trzeba by nas odrywa¢ od mysli o nim,
aby nas uczyni¢ szczeSliwymi.

% In omnibus rebus quaesivi (tac.) — Koh 14, 11: ,We wszystkich rzeczach
szukatem”. [przypis ttumacza]
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Rozrywka. — Latwiej jest znieS¢ Smier¢ bez mysli o niej, niz
mysl o Smierci bez niebezpieczeristwa.



167

Nedze zycia ludzkiego sa podstawa tego wszystkiego: skoro
ludzie to spostrzegli, zaczeli szukac rozrywki.



168

Rozrywka. — Nie mogac znalez¢ lekarstwa na Smier¢, nedze,
niewiedzg, postanowili, pragnac osiagnac szczescie, nie mysle¢
o tym.



169

Mimo tych niedoli, cztowiek chce byC szczgsliwy 1 chee byc
tylko szczesliwy, 1 nie moze nie chciec; ale jak si¢ do tego
wezmie? Na dobra sprawe, trzeba by mu stac si¢ nieSmiertelnym:
nie mogac za$ tego, postanowit nie mysle¢ o tym.



170

Rozrywka. — Gdyby cztowiek byl szczesliwy, bytby nim tym
wigcej, im mniej bytby rozproszony, jak Swigci i Bog. — Tak;
ale czyz to nie znaczy by¢ szczeSliwym, méc znalez¢ ucieche w
rozrywce? — Nie; przychodzi bowiem ona skadinad i z zewnatrz;
tak wigc czlowiek jest zalezny, a tym samym wydany na pastwe
tysiaca przypadkow, sprawiajacych, iz zgryzoty sa nieuniknione.



171

Nedza. — Jedyna rzecz, ktéra nas pociesza w naszych
niedolach, to rozrywka, a wszelako jest to najwigksza z naszych
niedoli: ona bowiem gtéwnie przeszkadza nam mysle¢ o sobie
1 gubi nas nieznacznie. Inaczej trwalibySmy w nudzie, a ta
nuda popchnetaby nas do szukania bardziej trwalego sposobu
wyrwania si¢ z niej. Ale rozrywka bawi nas 1 przeprowadza nas
nieznacznie ku Smierci.



172

Nie dbamy nigdy o czas obecny. Uprzedzamy przyszios¢,
jako zbyt wolno nadchodzaca, jak gdyby chcac przyspieszy¢ jej
bieg; albo przywotujemy przesztos$¢, aby ja zatrzymac jako zbyt
skwapliwa. Tak nierozsadni jesteSmy, ze blakamy si¢ w czasach,
ktore nie sa nasze, nie myslac o jedynym, ktéry nam przynalezy;
1 tak letcy, ze myslimy o chwilach, ktére nie sa juz niczym,
a przepuszczamy niebacznie jedyna, ktéra istnieje. Zazwyczaj
bowiem terazniejszo$¢ nas rani. Ukrywamy ja naszym oczom,
poniewaz nam jest przykra; a jesli jest mita, zatujemy, ze si¢
nam wymyka. Staramy si¢ podeprze¢ ja przysztoscia i silimy
si¢ rozrzadzaé rzeczami, ktére nie s3 w naszej mocy, na czas,
ktérego nie wiemy zgola, czy dozyjemy.

Niechaj kazdy zbada swoje mysli, ujrzy, 1z wszystkie
zaprzatnigte sa przesztoscia 1 przysztoscia. Nie myslimy prawie
zupetlnie o teraZniejszoSci; a jeSli myslimy, to jeno aby
zaczerpna z niej tre$¢ do snucia przysztosci. TerazniejszoS¢ nie
jest nigdy naszym celem; przeszto$¢ 1 terazniejszoSC to nasze
Srodki; jedynie przyszto$¢ jest naszym celem. Tak wigc nie
zyjemy nigdy, ale spodziewamy si¢ zy¢; gotujemy si¢ wciaz do
szczescia, a co za tym idzie, nie kosztujemy go nigdy.



173

Powiadaja, ze zaCmienia wrdza nieszczgscia, poniewaz
nieszczgscia s3 rzecza zwyczajng: tak 1z wobec czgstoSci
nieszczeS¢ czesto zgaduja; gdyby zasie powiadali, iz wrdza
szczgScie, klamaliby czgsto. Przypisuja szczeScie jedynie
rzadkim zjawiskom niebieskim; totez niecz¢sto maja sposobnosc
si¢ omyli€.



174

Nedza. — Salomon 1 Hiob najlepiej znali 1 najlepiej
wyrazili nedz¢ cztowieka: jeden najszczeSliwszy, drugi
najnieszczeSliwszy z ludzi; jeden znajacy z doswiadczenia
czczo$¢ rozkoszy, drugi rzeczywistoS¢ cierpien.



175

Tak mato znamy samych siebie, iz niejednemu zdaje sig,
1z umiera, podczas gdy ma si¢ dobrze; inni mysla, ze maja
si¢ dobrze, wowczas gdy sa bliscy Smierci, nie czujac bliskiej
goraczki lub tworzacego si¢ wrzodu.



176

Kromwel miat zada¢ cios catemu chrzescijaristwu; rodzina
krolewska bytaby zgubiona, jego za$ wtasna na wieki potezna,
gdyby nie ziarenko piasku, ktére utkngto w jego moczowodzie.
Sam Rzym miat zadrze¢ przed nim; ale to ziarenko dostato

si¢ tam, on sam umart, rodzina jego run¢la, nastal pokoj, krol
wrdcil, na tron?’.

97 krél wrécit, na tron — Karol Il w r. 1660. [przypis ttumacza]
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Trzej gospodarze. — Gdyby kto§ posiadal przyjazn kréla
angielskiego, polskiego i1 krolowej szwedzkiej, czyz bytby
mniemat, ze zabraknie mu schronienia i przytutku na $wiecie”®?

% Gdyby ktos posiadat przyjazn krola angielskiego (...) — Karola I §cigto w r. 1649;
krélowa Krystyna ztozyla korong w r. 1654; Jan Kazimierz musiat uchodzi¢ z kraju
w 1635 r. [przypis thumacza]
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Makrob: rzez niewinigtek za Heroda.



179

Kiedy August dowiedziat si¢, ze migdzy niemowlgtami, ktore
Herod uSmiercit w wieku ponizej dwoch lat, byl jego wiasny
syn, rzekl, iz lepiej by¢ prosigciem Heroda, niz jego synem
(Makrobiusz, ks. II. Saturnalia, rozdz. 4.).



180

Wielcy 1 mali maja te same przygody, te same troski,
nami¢tnosci; ale jeden jest u szczytu kota, drugi blisko Srodka,
tym samym ulega mniejszym wstrza$nieniom przy tych samych
wahaniach.



181

JesteSmy tak nieszczgSliwi, 1z mozemy znajdowal
przyjemno$¢ w jakiejS rzeczy jedynie pod warunkiem, ze
strapimy sig, jesli ta rzecz si¢ nie uda; co moga sprawic tysiace
przyczyn i sprawiaja tez na kazdym kroku. Kto by odkry? tg
tajemnicg, aby si¢ cieszy¢ dobrem, nie martwiac si¢ przeciwnym
mu ztem, ten trafitby w sedno; oto perpetuum mobile*.

% perpetuum mobile (Yac.) — Tzn. zaréwno nieosiagalne. [przypis thumacza]
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Ci, ktorzy, wsrdd trudnych spraw, zawsze maja dobra nadzieje
1 ciesza si¢ szczgSliwym obrotem, jezeli nie zmartwia si¢ tak
samo niepomyslnym, podejrzani sa, iz radzi sa z przegrania
sprawy; uszczgSliwieni sa, iz znajduja te pozory do nadziei, aby
okazac, iz sprawa lezy im na sercu 1 udang radoscia pokry¢ rados¢
prawdziwa z przegrane;j.



183

Biezymy bez troski w przepas¢, skoro pomiesciliSmy przed
soba co§, co nam nie pozwala jej spostrzec.



Dzial trzeci

184

List!%, aby sktoni¢ do poszukiwania Boga.
A potem kaza¢ go szuka¢ u filozoféw, pirronczykow i
dogmatykéw mozolacych si¢ nad tym, ktéry ich szuka.

100 sy — czyli rozdzial, jaki Pascal zamierzal napisa¢ w tym przedmiocie. [przypis
tlumacza]
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Bog, ktory kieruje wszystkimi sprawami z fagodnoscia, zwykt
wrazac religi¢ w umyst za pomoca racji, a w serce za pomoca
taski. Ale chcie¢ ja wrazi¢ w umyst i w serce za pomoca sily i
grozb, to nie znaczy wniesS¢ tam religie, ale groze, terrorem potius
quam religionem'°",

8 serrorem potius quam religionem (ac.) — Raczej postrach niz religie. [przypis
tlumacza]
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Ne si terrerentur et non docerentur, improba quasi dominatio
videretur 1°> (Augustyn Epist. 48 albo 49).
IV tom. Contramendacium — ad Consentium.

192 Ne si terrerentur et non docerentur, improba quasi dominatio videretur (lac.)
— Aby w razie, gdyby dziatano postrachem, a nie nauka, panowanie nie wydato si¢
niegodziwym. [przypis ttumacza]
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Porzadek. — Ludzie maja wzgarde dla religii 1 nienawidza
jej, 1 lekaja sig, izby mogta by¢ prawdziwa. Aby ich z tego
uleczy¢, trzeba zaczaé od wykazania, ze religia nie jest zgota
sprzeczna z rozumem, ze jest czcigodna, trzeba wdrozy¢ dla
niej szacunek; uczyni¢ ja nastgpnie luba, wzbudzi¢ w dobrych
pragnienie, aby byla prawdziwa. Czcigodna, poniewaz dobrze
poznata cztowieka; luba, poniewaz przyrzeka prawdziwe dobro.



188

Trzeba we wszelkiej dyspucie 1 rozmowie moc powiedzied
tym, ktérzy si¢ urazaja: O co si¢ gniewacie!%*?

193 Trzeba we wszelkiej dyspucie (...) — Odnosi si¢ zapewne do Prowincjatek [przypis
tlumacza]



189

Zacza¢ od wspotczucia z niedowiarkami; dosy€ sa juz z natury
swojej nieszczesliwi. Trzeba by ich 1zy¢ jedynie w razie, gdyby
to pomagato, ale to szkodzi.



190

Litowa¢ si¢ niedowiarkéw, ktorzy szukaja; czyz bowiem
nie sa dosy¢ nieszczgsliwi? — grzmieC przeciw tym, ktorzy z
niedowiarstwa czynia sobie chlubg.



191

I ten ma sobie drwi¢ z owego? kto ma sobie drwic¢? a wszelako
Ow nie drwi sobie z tamtego, ale lituje si¢ nad nim.



192

Wyrzuca¢ Mitonowi, ze si¢ nie stara, poniewaz Bog mu to
bedzie wyrzucat.



193

Quid fiet hominibus qui minima contemnunt, majora non
credunt '°+?

104 Quid fiet hominibus qui minima contemnunt, majora non credunt (lac.) — ,,Co

zdarzy si¢ ludziom, ktdrzy lekcewazg rzeczy bardzo male, a nie wierza wigkszym?”.
[przypis tlumacza]
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...Niech dowiedza si¢ bodaj, jaka jest ta religia, ktora
zwalczaja, zanim ja beda zwalczac. Gdyby ta religia chelpita sig,
iz widzi jasno Boga, Ze oglada go wrecz i bez zaston, mozna by
ja zwalcza¢, méwiac, Ze nie ma nic w Swiecie, co by Swiadczyto
o takiej oczywistosci. Ale skoro ona powiada przeciwnie, ze
ludzie znajduja si¢ w ciemnoSciach 1 oddaleniu od Boga, ze
ukryt si¢ ich poznaniu, ze nawet sam daje sobie w PiSmie to
imi¢, Deus absconditus'®; skoro wreszcie sili si¢ po réwni ustalié
te dwie rzeczy: ze Bog ustanowil dotykalne znaki w Kosciele,
aby si¢ da¢ pozna¢ tym, ktérzy by go szukali szczerze; ze je
wszelako przestonit w ten sposéb, iz dostrzega go jedynie ci,
ktorzy go szukaja z catego serca; — jakiez tedy moga przedstawié
argumenty, kiedy okazujac jawna niedbalo$S¢ o poszukiwanie
prawdy, krzycza, iz nic im jej nie okazuje? To¢ ta ciemnoS¢,
w ktorej brodza, i1 ktéra zarzucaja Kosciotowi, potwierdza tylko
jedno z mnieman Kosciota!%, nie naruszajac drugiego!?’ i zgota
nie podkopuje jego nauki, ale ja utrwala.

Chcac ja zwalczaé, powinni by wotaé, iz dotozyli wszelkich

195 Deus absconditus (tac.) - Iz 45, 15: ,BOg ukryty”. [przypis thumacza]

106 jedno z mniemari Kosciota — Ze Boég jest ukryty i religia ciemna. [przypis
ttumacza]

107 drugie (z mniemari Kosciota) — Ze religia jest jasna dla tych, ktérzy szukaja
szczerze. [przypis thtumacza]



wysitkéw, aby wszedzie szukaé, nawet w tym, co Kosciot zaleca
ku temu celowi: a wszystko bez skutku. Gdyby méwili w ten
sposob, zwalczaliby w istocie jedno z twierdzen KoSciota. Ale
spodziewam si¢ wnet wykazac, Ze nie ma rozsadnego cztowieka,
ktéry by mégt méwic¢ w ten sposdb, a nawet Smiem powiedzied,
ze nikt nigdy tego nie uczynit. Wiadomo dostatecznie, w jaki
sposOb poczynaja sobie ludzie, majacy te poglady. Mniemaja,
1z podjeli wielkie wysitki, aby sie o§wiecic¢, kiedy obrdcili kilka
godzin na czytanie ktorejS z ksigg Pisma i1 zadali jakiemu$
duchownemu kilka pytan w kwestii prawd wiary. Po czym
chelpig sig, 1z szukali nadaremnie w ksiggach 1 u ludzi. Ale,
zaprawde, powiem im to, co méwitem czgsto, ze taka niedbatosé
jest nie do zniesienia. Nie chodzi tu o btahg sprawe obcej osoby,
aby poczynac sobie w ten sposdb; chodzi o nas samych i o nasze
wszystko.

NieSmiertelno$¢ duszy to rzecz dla nas tak wazna, dotyczaca
nas tak gleboko, ze trzeba chyba zatraci¢ wszelkie uczucie,
aby trwa¢ w obojetnosci w tym wzgledzie. Wszystkie nasze
uczynki 1 mysli musza 1S¢ r6znymi drogami wedle tego, czy
mamy si¢ spodziewa¢ débr wiekuistych czy nie: niepodobna nam
uczyni¢ jednego kroku z rozsadkiem i zastanowieniem, o ile nie
miarkujemy go wzgledem na ten punkt, ktéry ma by¢ naszym
ostatecznym celem.

Totez pierwszym naszym interesem i1 obowigzkiem jest
oSwiecaC¢ si¢ w tym przedmiocie, od ktérego zalezy cate
nasze postgpowanie. Dlatego to wsrdd ludzi nieposiadajacych



wiary czyni¢ ogromng réznice migdzy tymi, ktérzy pracuja ze
wszystkich sit, aby si¢ oSwieci¢, a tymi, ktérzy zyja, nie zadajac
sobie trudu 1 nie myslac o tym.

Moge jedynie mie¢ wspotczucie dla tych, ktérzy szczerze
cierpia w tej watpliwosci, patrza na nia jak na najcigzsze z
nieszczg$C, 1 nie oszczedzajac niczego, aby si¢ z niej wydobyd,
czynia to poszukiwanie swoim gléwnym 1 najpowazniejszym
zajeciem.

Ale co si¢ tyczy tych, ktérzy trawia zycie, nie mySlac o tym
ostatecznym celu zycia? Dla tej jednej racji, iz nie znajduja w
sobie samych Swiatta, ktore by ich przekonato, zaniedbuja szukac
go gdzie indziej 1 bada¢ do gruntu, czy to mniemanie jest z tych,
ktoére lud przyjmuje przez tatwowierng naiwnosc, czy tez z tych,
ktére, mimo iz ciemne same przez si¢, posiadaja wszelako nader
trwate 1 niewzruszone podstawy! Na takich ludzi patrz¢ w zgota
odmienny sposéb.

Niedbatos¢ ta w sprawie, w ktérej chodzi o nich samych, o
ich wiecznos¢, o ich wszystko, wigcej mnie drazni niz rozczula;
zdumiewa mnie i przeraza: jest to dla mnie co§ potwornego.
Nie méwig tego przez nabozng zarliwo$¢ uduchowionej dewoc;i;
rozumiem przeciwnie, iz powinno si¢ mie¢ to uczucie z pobudek
ludzkiego interesu oraz interesu mito$ci wlasnej; na to potrzeba
jedynie widzie¢ to, co widza osoby najmniej oSwiecone.

Nie trzeba mie¢ duszy bardzo podniostej, aby zrozumie¢, ze
nie ma tu na ziemi trwatego i prawdziwego zadowolenia; ze
wszystkie nasze przyjemnoSci sa tylko marno$cia, ze niedole



nasze sa nieskoriczone, ze wreszcie Smier¢, ktora zagraza nam
w kazdej chwili, musi nieuchronnie wtraci¢ nas za niewiele
lat w straszliwa konieczno$¢ wiekuistego unicestwienia albo
wiekuistego nieszczescia.

Nie masz nic prawdziwszego 1 bardziej przerazajacego.
Udawajmy zuchéw, ile chcemy; oto koniec, jaki czeka
najpigkniejszy zywot w Swiecie. Niech si¢ kto zastanowi nad
tym i niech potem powie, czy nie jest niewatpliwym, Zze jedyne
dobro w tym zyciu tkwi jeno w nadziei innego zycia; ze jesteSmy
szczgSliwi jedynie w miarg, jak si¢ zblizamy do niej, i Ze, tak jak
nie bedzie juz nieszczeS¢ dla tych, ktorzy mieli zupelng pewnosé
wiecznosci, tak nie ma szczg¢scia dla tych, ktérzy nie majq o niej
zadnej wiedzy'%®.

Znajdowaé sig tedy w tej watpliwosci jest wielkim
nieszczgSciem; ale kiedy si¢ w niej tkwi, jest co najmniej
nieodzownym obowiazkiem szukaé. Tak wigc ten, ktéry watpi,
a nie szuka, jest zarazem i bardzo nieszczgSliwy, 1 bardzo
niegodziwy. A jezeli moze by¢ przy tym spokojny i zadowolony,
jezeli moze glosi¢ to jawnie, a nawet si¢ tym chlubiC, jezeli
moze ten wilasnie stan czynié przedmiotem swego zadowolenia i
préznosci — nie mam po prostu stéw na nazwanie tak obtakanej
istoty.

Skad mozna czerpa¢ te uczucia? jaki przedmiot radoSci
moze kto znaleZ¢ w tym, iz oczekuje jeno niedoli bez ratunku?
jaki przedmiot pychy w tym, iz widzi si¢ w nieprzeniknionych

108 ktorzy nie majq o niej zadnej wiedzy — W ciagu zycia. [przypis ttumacza]



ciemnos$ciach? i jak mozliwe jest, aby to rozumowanie wylegto
si¢ w glowie rozsadnego cztowieka?

»Nie wiem, kto mnie wydat na Swiat, ani co jest Swiat, ani
co ja sam. Zyje w straszliwej nieswiadomosci wszystkich rzeczy.
Nie wiem, co jest moje cialo, co zmysty, co dusza, i ta czgs¢
mnie, ktéra mysli to, co ja méwie, ktéra zastanawia si¢ nad
wszystkim 1 nad sama sobg 1 ktora nie zna siebie, tak samo jak
reszty. Widzeg te przerazajace przestrzenie wszech§wiata, ktére
mnie otaczaja, czuj¢ si¢ przywigzany do kacika tej rozlegtej
przestrzeni, nie wiedzac, czemu mnie pomieszczono raczej w
tym miejscu niz w innym, ani czemu t¢ odrobing czasu, jaka
mi dano do zycia, wyznaczono w tym, a nie w jakimkolwiek
innym punkcie calej wiecznosci, ktéra mnie poprzedzita, i tej
ktéra ma po mnie nastapi¢. Widze ze wszystkich stron jedynie
nieskoniczonosci, ktére zamykaja mnie niby atom 1 niby cieri
trwajacy jeno niepowrotng chwilg. Wszystko co wiem, to jeno to,
1Z mam niebawem umrze¢; ale co mi najbardziej jest nieznane,
to sama ta Smier¢, ktérej niepodobna mi uniknaé.

Jak nie wiem skad przychodzg, tak 1 nie wiem, dokad idg;
wiem tylko, iZ opuszczajac ten Swiat, wpadam na zawsze albo w
nico$¢, albo w rece rozgniewanego Boga, nie wiedzac, ktdra z
tych dwoch mozliwosci moze by¢ moim wiekuistym udzialem.
Oto m¢j stan, peten stabosci i1 niepewnosci: 1 z tego wszystkiego
wyciagam wniosek, ze mam spedzi¢ wszystkie dni swego zycia,
nie myslac o dociekaniu tego, co mnie czeka! Kto wie, moze
znalaztbym jakie Swiatto w moich watpliwosciach; ale nie chce



sobie zada¢ trudu, ani uczyni¢ kroku dla szukania go; po czym,
patrzac ze wzgarda na tych, ktérzy beda sig parali tym staraniem,
pospiesze bez przewidywania i obawy doswiadczy¢ tak wielkiego
zdarzenia 1 pozwolg si¢ migkko nie$¢ ku Smierci, niepewny mego
przysziego wiekuistego losu”. (Jaka badZ mieliby pewnos¢, jest
to raczej powdd do rozpaczy, niz do préznosci.)

Kt6z pragnatby mie¢ za przyjaciela cztowieka, ktory
rozumuje w ten sposéb? Kto by go wybrat wsréd wielu, aby mu
zwierzy¢ swoje sprawy? kto by si¢ uciekt do niego w zgryzotach?
I wreszcie do czego by go mozna w zyciu uzy¢?

Zaiste, chwalg religii jest, iZ ma za wrogéw ludzi tak
bezrozumnych; sprzeciw ich jest dla niej tak mato niebezpieczny,
iz stuzy, przeciwnie, do ugruntowania jej prawd. Wiara
chrzedcijariska bowiem dazy jeno do ustalenia tych rzeczy:
skazenia przyrody i odkupicielstwa Jezusa Chrystusa. Owoz,
twierdze, iz jezeli tacy ludzie nie stuza do wykazania prawdy
odkupienia przez §wigto$¢ swoich obyczajéw, stuza przynajmnie;j
cudownie do wykazania skazenia przyrody przez swe tak
wynaturzone uczucia.

Nic nie jest tak waznym dla czlowieka jak jego stan; nic
nie jest dlai réwnie straszliwym jak wieczno$¢. To wige, iz
moga si¢ znaleZ¢ ludzie obojgtni na utrat¢ swego istnienia i
na niebezpieczenstwo wiekuistych niedoli, to nie jest naturalne.
Zgota inaczej zachowuja si¢ w stosunku do wszystkich innych
rzeczy: lgkaja si¢ nawet najlzejszych, przewiduja je, czuja. Ten
sam cztowiek, ktdry dnie i noce trawi we wscieklosci i rozpaczy z



powodu utraty stanowiska lub z powodu jakiej$ urojonej zniewagi
honoru, ten sam czlowiek mysli o tym, iz wszystko utraci
przez SmierC, bez niepokoju 1 wzruszenia. — Potworna to rzecz
widzie¢ w tym samym sercu rownocze$nie 1 t¢ wrazliwoS¢ na
najmniejsze rzeczy, i tg osobliwa bezczuto$¢ na najwigksze. Jest
to niezrozumiale urzeczenie, odrgtwienie iScie nadprzyrodzone,
Swiadczace o wszechpotedze mocy, ktora je powoduje.

Musi by¢, zaiste, dziwna przewrotno$¢ w naturze cztowieka,
skoro moze si¢ chetpié, iz znajduje si¢ w tym stanie, w ktérym
wydaje si¢ nie do wiary, aby bodaj jedna osoba mogta si¢
znajdowaé. Doswiadczenie wszelako ukazuje mi ich tak wielka
liczbg, iz bytoby to wrecz zdumiewajace, gdybySmy nie wiedzieli,
ze wigkszos$¢ udaje jeno i nie sg takimi w istocie. Sa to ludzie,
ktérzy styszeli, iz dworne maniery §wiata polegaja na udawaniu
takowych Smiatkéw; nazywaja to ,,strzasnigciem jarzma” i staraja
si¢ to naSladowaé. Ale nie bytoby trudno wykazac¢ im, jak bardzo
si¢ tudza, szukajac na tej drodze szacunku. To nie jest sposob
nabycia go; nawet, powiadam, mi¢dzy tymi Swieckimi osobami,
ktore zdrowo sadza o rzeczach i ktére wiedza, ze jedyna droga,
aby osiagna¢ co§ w zyciu, to okaza¢ si¢ uczciwym, wiernym,
roztropnym i zdolnym, uzytecznie stuzy¢ przyjacielowi: jako iz
ludzie z natury mituja jedynie to, co moze im by¢ uzyteczne.
Owoz, jaka korzy$¢ moze byC dla nas w tym, iz styszymy kogos,
kto méwi ze strzasnat jarzmo, Ze nie wierzy, aby istnial Bog
czuwajacy nad jego uczynkami, ze uwaza si¢ za jedynego pana
swoich postgpkéw i nie mysli z nich zda¢ sprawy nikomu précz



samego siebie? Czy mniema, iz przez to sklonil nas, abySmy
poktadali w nim odtad wielkie zaufanie, abySmy spodziewali si¢
oden wiele pociechy, rady 1 pomocy we wszystkich potrzebach
zycia? Czy mySla, ze nas bardzo ucieszyli tym, iz nam rzekli,
jako, ich mniemaniem, dusza nasza to jeno troch¢ wiatruidymu?
ba, jeszcze rzekli nam to glosem dumnym i zadowolonym?
Czyz to jest rzecz, ktora si¢ obwieszcza na wesoto? czyz to nie
jest, przeciwnie, rzecz godna méwienia ze smutkiem, jako rzecz
najsmutniejsza pod storicem?

Gdyby si¢ zastanowili powaznie, ujrzeliby, iz to jest
tak niedorzeczne, tak sprzeczne ze zdrowym rozumem, tak
przeciwne przyzwoitosci 1 tak pod kazdym wzgledem oddalone
od dobrego tonu, za ktérym si¢ upedzaja, iz raczej byliby zdolni
umocni¢ niz skazi¢ tych, ktérzy by mieli niejaka ochotg iS¢ za
nimi. Jakoz, w istocie, kazcie im zda¢ spraweg z ich uczuc 1 z
racji, jakie maja, aby watpi¢ o religii; podadza wam argumenty
tak watte 1 niskie, iz sktonig was do wiary w rzecz przeciwna. To
wiasnie wytykata im trafnie pewna osoba: ,,Jezeli bedziecie dalej
rozprawiali w ten sposob (powiadal 6w), doprawdy, nawrdcicie
mnie”. I mial stusznos$¢; kt6z by bowiem nie wzdrygnat sig
przed uczuciami, w ktérych ma za kompanéw osoby tak godne
wzgardy?

Tak wigc ci, ktorzy tylko udaja te uczucia, bardzo sa
nedzni, skoro wypaczaja swa natur¢ po to, aby si¢ okazaé
najniedorzeczniejszymi z ludzi. Jezeli si¢ trapia w glebi serca,
iz nie posiadaja wigcej Swiatta, niechaj nie ukrywaja tego: w



tym wyznaniu nie ma nic hanibiacego; wstydem jest tylko nie
mie¢ go. Ostateczny to dowdd staboSci umystu, nie wiedzied, jak
nieszczesSliwym jest czlowiek bez Boga; najjawniejsze znamie
lichej przyrody serca nie zyczy¢ sobie prawdy wiekuistych
przyrzeczen: nic nie ma nikczemniejszego, jak odgrywaé zucha
wobec Boga. Niechze zostawia te bezboznosci tym, ktérzy sa z
dos¢ lichej gliny, aby by¢ naprawde do nich zdolni; niech beda
bodaj uczciwymi ludZmi, jesli nie moga by¢ chrzeScijanami, i
niech uznaja wreszcie, iz istnieja jedynie dwa rodzaje os6b godne
miana rozumnych: ci, ktérzy stuza Bogu catym sercem, poniewaz
go znaja; albo ci, ktorzy szukaja go calym sercem, poniewaz go
nie znaja.

Ale, co sig tyczy tych, ktorzy zyja nie znajac go 1 nie szukajac,
sadza oni siebie samych jako tak mato godnych swoich wtasnych
staran, 1z nie sa godni staran innych ludzi. Jedynie mitosierdzie
religii, ktora gardza, zdolne jest nie gardzi¢ nimi do ostatecznosci
1 nie opusci¢ ich w owym szaleristwie. Ale poniewaz ta religia
kaze nam uwazac ich ciagle, dopdki zyja, jako zdolnych do taski,
ktéra moze ich oswieci¢; poniewaz kaze nam wierzycC, iz moga
sta¢ sig, w krotkim przeciagu czasu, bardziej petni taski niz my
sami, a my, przeciwnie, mozemy popas¢ w zaslepienie, w jakim
sa oni, trzeba czynic dla nich to, co pragnelibySmy, aby czyniono
dla nas w tym potozeniu. Trzeba ich nawotywac, aby mieli lito$¢
nad samymi soba 1 uczynili bodaj kilka krokéw dla sprébowania,
czy nie znajda $wiatla. Niechaj poswieca tej lekturze!® kilka

109 tej lekturze — Tzn. lekturze tego dzieta. [przypis thumacza]



z owych godzin, ktére trawig tak bezuzytecznie gdzie indzie;j:
mimo catego uprzedzenia, znajda moze co$, a w kazdym razie
nie straca na tym wiele. Zasi¢ co do tych, ktérzy przyniosa
z soba doskonaly szczero$¢ i rzetelne pragnienie znalezienia
prawdy, mam nadziej¢, iz znajda zadowolenie i uchyla czota
przed dowodami tej tak boskiej religii, ktére zebralem tutaj i w
ktérych przestrzegatem mniej wigcej tego porzadku!'®. ..

19 gowodami (...) ktore zebratem tutaj i w ktorych przestrzegatem (...) tego porzqdku
— Ustep ten miat widocznie wchodzi¢ w Przedmowe do dziet Pascala. [przypis
tlumacza]



194 bis

)]

Trzeba litowac si¢ jednych i drugich, ale trzeba dla jednych
miec¢ litos¢, jaka rodzi si¢ z czutoSci, a dla drugich litos¢, jaka
rodzi si¢ ze wzgardy.

2

Nie bior¢ tego wedle systemu, ale wedle sposobu, w jaki
stworzone jest serce cztowieka; nie przez zarliwo$¢ dewocji i
ascezy, ale na zasadzie czysto ludzkiej. To kwestia interesu i
mitoSci siebie samego. Jest to rzecz, ktéra dosy¢ nas obchodzi,
aby nas poruszy¢, owa pewnos¢, iz po wszystkich mekach zycia
nieunikniona $mier¢, ktéra grozi nam w kazdej chwili, musi
niechybnie, za niewiele lat... w straszliwej potrzebie. ..

3

Nie ulega watpliwosci, 1z nie ma dobra bez znajomosci Boga,
ze w miarg, jak si¢ do niego zblizamy, jesteSmy szczeSliwi 1 ze
ostatecznym szczeSciem jest znaé go zZ pewnoscia; w miarg zasie,
jak si¢ odert oddalamy, jesteSmy nieszcze¢Sliwi, a ostatecznym
nieszczgsciem bylaby pewnos¢ rzeczy przeciwnej.

Watpienie tedy jest nieszczgSciem, ale nieodzownym
obowiazkiem jest szuka¢ w tym watpieniu. Kto wigc watpi, a nie
szuka, jest rownoczesnie 1 nieszczgsliwym, 1 niegodziwym; Jezeli
przy tym jeszcze jest wesot 1 zadufany w sobie, nie mam stow na
okreslenie tak szalonej istoty.



C))

C6z za powdd do radosci oczekiwaé juz jeno samych niedoli
bez ratunku! co za pociecha, zwatpi¢ o wszelkim pocieszycielu!

)

Ale nawet ci, ktérzy zdaja si¢ najbardziej sprzeczni chwale
religii, nie beda w tym bez pozytku dla drugich. Zbudujemy
z nich pierwszy argument, Ze istnieje co§ nadnaturalnego'!!;
zaSlepienie bowiem tego rodzaju nie jest rzecza naturalna. Jezeli
szalenstwo czyni ich takimi wrogami wtasnego dobra, postuzy
ono w zamian na to, aby ubezpieczy¢ innych za pomoca grozy
tak optakanego przyktadu i szaleristwa tak godnego wspoiczucia.

(6)

Czyz sa tak nieugigci, iz pozostaja nieczuli na wszystko, co
ich dotyczy? do§wiadczmy ich w utracie mienia lub czci: jak to!
to istne czary...

(7)

To pewna: cztowiek jest tak wynaturzony, iz wkrada si¢ przy
tym w jego serce ziarnko radosci.

®)

Ludzie tego rodzaju to akademisci'!?, sztubaki, a to jest
najgorszy rodzaj ludzi, jaki znam.

(€))

i Zbudujemy z nich pierwszy argument, Ze istnieje cos nadnaturalnego — To ma by¢
pierwszy argument; po czym udowodni sig im, ze to co$ to Jezus Chrystus i jego religia.

[przypis thumacza]

12 akademisci — sceptycy z zasady. [przypis thumacza]



Dobry ton zasadza si¢ na tym, aby nie mie¢ pobtazania, a
7bozno$¢!'3 na tym, aby mieé pobtazanie dla drugich.

(10)

Pigkna mi przyczyna, aby si¢ radowac, aby si¢ chwali¢ z
podniesiong gtowa w taki sposéb: ,,Zatem, weselmy si¢ 1 zyjmy
bez obawy i niepokoju, i czekajmy S$mierci, skoro rzecz jest
niepewna, a wowczas zobaczymy, co si¢ z nami stanie...” Nie
widze w tym konsekwencji.

(1)

Czyz taka rzecz méwi si¢ z radoscia? to chyba rzecz, ktéra
nalezy mowi€ smutno.

(12)

To nie jest w dobrym tonie.

13)

Nawrdcisz mnie.

(14

Nie martwi€ si¢ tym i nie lubic€... to objaw stabosci ducha, a
nie przewrotnos$ci woli.

(€))

Czyz to jest odwaga ze strony umierajacego czlowieka, iz
spieszy, w niemocy i konaniu, stawi¢ czoto wszechmocnemu i
wiekuistemu Bogu?

16)

To $wiadczy, Ze nie ma co z nimi mowié: nie przez wzgarde,

13 Dobry ton (...) zboznosc¢ — le bon ton, la bonne piete. [przypis tlumacza]



ale poniewaz brak im zdrowego rozumu; trzeba, aby Bég ich
ruszyt.

a7)

Tak, trzeba wyznawal religie, ktéra oni gardza, aby nie
gardzi¢ nimi.

(18)

Gdybym byl w tym potozeniu, jakiz bytbym szczesliwy, gdyby
si¢ kto$ ulitowal mego glupstwa i raczyt mnie zed wyrwac na
przekér mnie!

19)

Czy to nie dosy¢, iz cudy dziaty si¢ w jednym miejscu i
Opatrznos$¢ objawita si¢ na jednym narodzie?



194 ter
@

Zapytatbym ich, czy nie jest prawda, 1z potwierdzaja samymi
soba te zasade wiary, ktéra zwalczaja, a to iz natura ludzka tkwi
W zepsuciu.

(2)

To jedno tylko jest waznym, a to tylko zaniedbuja!

3)

Oto wszystko, co moégtby uczyni¢ cztowiek, ktéry bylby
przeswiadczony o falszu tej nowiny; a i tak nie powinien by jawic¢
radosci, ale przygnebienie.

“4)

Nie trzeba o tym méwic, ze to jest znak rozsadku.

)

Trzy warunki.



195

Nim si¢ zapuszcze w dowody religii chrzescijariskiej, uwazam
za potrzebne przedstawiC nierozum ludzi zy jacych w obojgtnosci
na szukanie prawdy w rzeczy, ktéra jest dla nich tak wazna i
dotyka ich z tak bliska.

Ze wszystkich ich obtedow, ten z pewnoscia najbardziej
dowodzi ich szaleristwa 1 zaslepienia: tu najtatwiej ich pogngbic
za pomoca najprostszych pojeé zdrowego rozsadku i uczué
natury. Niewatpliwym jest bowiem, iz czas tego zycia jest jedna
chwilka; ze stan Smierci, jakiej badz mogtby by¢ przyrody,
jest wieczny. Wszystkie zatem nasze uczynki i mySli musza,
zaleznie od natury tej wiecznoSci, obiera¢ drogi tak rozmaite,
iz niepodobna jest uczyni¢ bodaj jeden krok z sensem i
rozsadkiem, o ile bySmy go nie miarkowali wedle prawdziwosci
tego punktu, ktéry musi by¢ naszym ostatecznym celem.

Nie masz nad to nic widoczniejszego; tak wigc wedle zasad
rozumu postgpowanie ludzi jest zupetnie nierozsadne, o ile nie
obieraja innej drogi. Niechze ktoS tedy oceni w tym duchu
owych, ktérzy zyja nie myslac o tym ostatecznym celu zycia,
ktérzy daja sig bez zastanowienia i niepokoju powodowaé swoim
skfonnoSciom i1 uciechom i1 — jak gdyby mogli unicestwic¢
wieczno$¢, odwracajac od niej swoja mysSl — mysla jeno o tym,
aby osiagnac¢ szczescie w tej jedynej chwilce.

Mimo to ta wieczno$¢ istnieje; Smierc, ktéra ma ja otworzyc i



ktéra im zagraza w kazdej chwili, ma ich nieuchronnie postawié,
w niedtugim czasie, w straszliwej konieczno$ci wiekuistej nicoSci
albo wiekuistego nieszczgScia; — 1 nie wiedza, ktéra z tych
wiecznosSci jest im na zawsze zgotowana!

Oto watpliwoS¢  strasznej, zaiste, wagi. Grozi im
niebezpieczenstwo wiekuistych mak; i oto, jak gdyby rzecz nie
byta warta trudu, nie kwapia si¢ zbadac, czy to jest jedno z tych
mnieman, ktére lud przyjmuje z nazbyt prostoduszng tatwoscia,
czy jedno z tych, ktére, mimo iz ciemne ze swej natury, maja
grunt bardzo mocny, jakkolwiek ukryty. Tak wigc nie wiedza,
czy w tej rzeczy tkwi prawda czy falsz, ani tez czy dowody sa
silne czy stabe, maja je przed oczyma i wzdragaja si¢ spojrzec na
nie! W tej nieSwiadomosci gotuja si¢ czyni¢ wszystko co trzeba
dla popadnigcia w to nieszczgscie w razie jezeli ono istnieje; chca
czekaC z rozstrzygnigciem tego do Smierci; tymczasem zas sa
bardzo zadowoleni z tego stanu, wyznaja go jawnie, ba, nawet
szczycy si¢ nim. Czy mozna powaznie mySle¢ o doniostosci tej
sprawy, nie wzdrygajac si¢ réwnoczesnie od grozy nad tym tak
szalonym postgpowaniem?

Ow spoczynek w niewiedzy jest rzecza potworna; tym, ktérzy
pedza w nim zycie, trzeba da¢ uczu¢ ich niedorzecznos¢ i
glupote, stawiajac je im przed oczy, aby ich pognebi¢ widokiem
wlasnego szalenistwa. Oto bowiem, jak rozumuja ludzie, kiedy
postanawiaja zy¢ w owej niewiedzy tego, czym sa 1 nie szukaé
wyjasnienia. ,,Nie wiem”, powiadaja. ..



195 bis

Wyobraznia nasza spgcznia nam tak bardzo stan obecny przez
to, iz trawi si¢ nad nim w ustawicznych rozwazaniach, a tak
dalece pomniejsza wiecznoS¢ przez brak zastanowienia nad nia,
1z czynimy z wieczno$ci nico$¢, a z nicosci wieczno$¢; a wszystko
to ma w nas tak mocne korzenie, ze caly nasz rozum nie moze
nas obroni€ i ze...



196

To ludzie bez duszy; nie chciatoby si¢ takiego mie¢ za
przyjaciela.



197

By¢ nieczultym az do wzgardzenia rzeczy doniostych 1 stawac
si¢ nieczutym na punkt, ktéry nas najbardziej obchodzi.



198

Czutos¢ ludzi na mate rzeczy 1 nieczuto$¢ na duze Swiadczy
o osobliwym przekreceniu.



199

Wyobrazmy sobie gromadg ludzi w taricuchach, skazanych na
Smier¢; codziennie kat morduje jednych w oczach drugich, przy
czym ci, ktérzy zostaja, widza wtasna dole w doli swoich bliZznich
1 spogladajac po sobie wzajem z bolescig a bez nadziei, czekaja
swojej godziny. Oto obraz doli ludzkie;.



200

Wyobrazmy sobie cziowieka w wigzieniu: nie wie, czy
wydano nart wyrok, ma przed soba ledwie godzing czasu, aby
si¢ o tym dowiedzie¢; w razie gdyby si¢ dowiedzial o wydaniu
wyroku, godzina ta wystarcza, aby uzyska¢ jego cofnigcie.
Ot6z byloby przeciw naturze, gdyby obrocit t¢ godzing nie na
dowiedzenie sig, czy wyrok wydano, ale na gr¢ w pikietg. Tak
wigc nienaturalnym jest, aby cztowiek, etc.; jest to dopust reki
Boga. Tak wigc dowodzi Boga nie tylko zarliwos¢ tych, ktorzy
go szukaja, ale 1 zaSlepienie tych, ktérzy go nie szukaja.



201

Wszystkie zarzuty jednych i drugich zwracaja si¢ jeno
przeciw nim samym, a nie przeciw religii. — Wszystko co
powiadaja bezboznicy...



202

Co do tych, ktorzy odczuwaja przykroS¢ sa bez wiary,
widzimy, iz Bog ich nie oSwieca; ale co do innych, widzimy, ze
Bog ich zaslepia.



203

Fascinatio nugacitatis '**. 1zby namigtnos¢ nie stata nam na
zdradzie, czynmy tak, jak gdyby zycie trwato tylko tydzien.

14 Fascinatio nugacitatis (tac.) — ,,Urzeczenie gtupstwami”. [przypis ttumacza]
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Jezeli ma si¢ oddac tydzien zycia, ma si¢ oddac 1 sto lat.



204 bis

Jezeli ma si¢ oddac tydzien, ma si¢ oddac cate zycie.



205

Kiedy zwazam krétkie trwanie mego zycia, wchionigte w
wieczno$¢ bedaca przed nim i po nim, kiedy zwazam mata
przestrzen, ktéra zajmuje, a nawet ktéra widze, utopiong w
nieskoriczonym ogromie przestrzeni, ktérych nie znam i ktére
mnie nie znaja, przerazam si¢ 1 dziwig, 1z znajduj¢ si¢ raczej
tu niz tam, nie ma bowiem racji, dlaczego raczej tu niz tam,
dlaczego raczej teraz niz wtedy. Kto mnie tu postawil? na czyj
rozkaz i zarzadzenie przeznaczono mi to miejsce i ten czas?
Memoria hospitis unius diei praetereuntis''>.

S Memoria hospitis unius diei praetereuntis (fac.) — Mdr 5, 15: ,,Pamie¢ przechodnia
0 jednym dniu przemijajacym”. [przypis ttumacza]
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Wiekuista cisza tych nieskoniczonych przestrzeni przeraza
mnie.



207

Ilez krolestw nie wie o naszym istnieniu!



208

Czemu moja wiedza jest ograniczona? moj wzrost? moje
trwanie raczej do stu lat niz do tysiaca? Jaka racje miata natura,
aby mi dac¢ to wlasnie, aby wybraé raczej t¢ liczbg niz inna? Toc
w nieskoriczonos$ci liczb nie ma wigkszej racji wybraé raczej te
lub inng, nic nie przemawia za ta lub owa!



209

Czy jeste$ mniej niewolnikiem przez to, ze twoj pan kocha ci¢
1 piesci? Wielkie szczegScie twoje, niewolniku: pan piesci cig, a
zbije ci¢ niebawem!'°,

Y16 pan piesci cie, a zbije cig niebawem — Aluzja do pograzonych w rozkoszy. [przypis
tlumacza]



210

Ostatni akt jest krwawy, choCby zreszta cata komedia byta
1 najpigkniejsza: par¢ grudek ziemi na glowe 1 oto koniec na
zawsze.



211

Pocieszni jesteSmy, iz szukamy wytchnienia w towarzystwie
podobnych nam, ng¢dznych jak my, bezsilnych jak my: nie
pomoga nam, umrzeé trzeba samemu. Trzeba tedy czynid,
jak gdyby cztowiek byt sam; a wowczas, czyzbySmy budowali
wspaniate domy, etc. SzukalibySmy bez chwili wahania prawdy;
a jezeli uchylamy si¢ od tego, dajemy tym Swiadectwo, iz wyzej
cenimy szacunek ludzi niz szukanie prawdy.



212

Splywanie. — Straszliwa to rzecz czu¢ sptywanie wszystkiego,
co si¢ posiada.



213

Migdzy nami a pieklem lub niebem jest tylko odgradzajace
nas od nich zycie, rzecz najkruchsza w Swiecie.



214

Niesprawiedliwos¢. — To, aby zarozumienie taczylo si¢ z
nedza, to ostateczna niesprawiedliwosc.



215

Leka¢ si¢ Smierci poza niebezpieczenstwem, a nie w
niebezpieczeristwie; trzeba bowiem by¢ mezczyzna.



216

Nagta Smier€ to jedyna rzecz godna obawy; dlatego to mozni
trzymaja przy sobie spowiednikow.



217

Wyobrazmy sobie spadkobierce, ktory znajduje papiery
rodzinne''’; czy powie: ,,moze sa falszywe”? — i bedzie si¢ lenit
zbadac je?

17 WyobraZmy sobie spadkobierce, ktory znajduje papiery rodzinne — Czlowiek,

ktéremu religia podsuwa swoje dogmaty i dowody na nie. [przypis ttumacza]



218

Wiezienie '8, — Godze si¢, iz kto nie zglebia pogladow
Kopernika''®; ale to... dla catego zycia ma wage wiadomos¢, czy
dusza jest Smiertelna czy nieSmiertelna.

"8 Wiezienie — Tytut ten pozostaje w zwiazku z nr. 200. [przypis thumacza]

19 Godze sie, iz kto nie zgtebia pogladow Kopernika — Z tego wida¢, ze nauke
Kopernika uwazat Pascal wylacznie za ,,poglad”. [przypis thumacza]



219

Nie ma watpienia, i1z to, czy dusza jest Smiertelna czy
nieSmiertelna, musi stwarza¢ zupetng réznice w moralnosci. A
mimo to filozofowie wytyczyli swoja moralno$¢ niezaleznie od
tego: rozprawiaja nad spedzeniem godziny.

Platon'?° dla nastrojenia do chrzescijanstwa.

120 platon — Platon stara sie oprze¢ moralno$¢ na nieSmiertelnosci duszy. [przypis
tlumacza]



220

Falsz filozofow, ktorzy nie roztrzasali nieSmiertelnoSci duszy:
fatszywos¢ ich dylematu u Montaigne'a'?!.

121 Fatsz filozofow (...) u Montaigne'a — Apologia (Proby 11, 12.). [przypis thumacza]



221

Ateusze powinni mowié rzeczy zupelnie jasne; otoz, nie jest
zupelnie jasnym, aby dusza byla materialna.



222

Jaka racj¢ maja, aby twierdzi¢, ze nie mozna
zmartwychwsta¢? co jest trudniej, urodzi¢ si¢ czy
zmartwychwstaé? czy aby bylo to, co nie byto nigdy, czy aby
to, co bylo, bylo jeszcze raz? Czy trudniej jest przyj$¢ do
istnienia, czy don wréci¢? Przyzwyczajenie czyni nam jedno
prostym, brak przyzwyczajenia drugie niemozliwym: gminny
zaiste sposob sadzenia.

Dlaczego dziewica nie moze poczaé? Czy kura nie niesie
jaj bez koguta? kto je odr6zni z zewnatrz od innych? kto nam
powiedzial, ze kura nie moze utworzy¢ w nich tego nasienia
réwnie dobrze jak kogut?



223

Co oni maja do méwienia przeciw zmartwychwstaniu i
przeciw poczeciu Dziewicy? co jest trudniejsze, czy stworzyé
cztowieka lub zwierze, czy je odtworzy¢? a gdyby nie widzieli
nigdy jakiego$§ gatunku zwierzat, czy mogliby zgadnaé, zali
rozmnazaja si¢ bez udziatu drugiej pici?



224

Jak ja nienawidz¢ tego blazenstwa, aby nie wierzy¢ w
Eucharystig, etc!... Jezeli Ewangelia jest prawda, jezeli Chrystus
jest Bogiem, jakaz w tym trudno$¢?



225

Ateizm znamionuje sil¢ ducha, ale tylko do pewnego stopnia.



226

Niedowiarkowie, ktorzy glosza, ze ida za rozumem, powinni
by¢ osobliwie mocni w rozumie. C6z owo powiadaja? ,,Czyz nie
widzimy, ze zwierzegta umieraja i zyja tak samo jak ludzie, Turcy
tak jak chrzescijanie? maja swoje ceremonie, swoich prorokéw,
doktoréw, Swigtych, zakonnikoéw, jak my”, etc. — Czy to jest
przeciwne Pismu? czy nie powiada ono tego wszystkiego!2?

Jezeli zgota nie dbacie o to, aby wiedzie¢ prawdg, to
wystarczy, aby was uspokoi¢: ale jezeli pragniecie z calego
serca ja poznaé, to nie wystarczy: patrzcie na szczegdty. To
bytoby dosy¢ w jakiejs kwestii filozoficznej, ale tutaj, gdzie idzie
o wszystko!... A mimo to, po lekkim zastanowieniu w tym
rodzaju, beda si¢ bawili, etc. Niechze si¢ zapytaja tej wlasnie
religii, czy nie ttumaczy tej tajemnicy; by¢ moze pouczy nas o
tym 123,

122 Czyz nie widzimy (...) Czy to jest przeciwne Pismu? — [por.] Koh 3, 18-22;] 16,

9 etc.; Mt 7, 15 etc., Mt 13, 30 etc. [przypis ttumacza]

123 Niechze sie zapytajq tej wiasnie religii (...) — Mowiac, iz Bég cheiat zaslepic

potepionych. [przypis ttumacza]



227

Porzadek wedle dialogu. — Co mam czyni¢? Wszedzie
widz¢ jeno ciemnoSci. Mamz wierzyc, ze jestem, niczym? mamz
wierzyC, ze jestem Bogiem? Wszystkie rzeczy zmieniaja si¢ i
nastgpuja po sobie. — Mylisz sig, jest...



228

Zarzut ateuszOw: Alez my nie mamy zadnego Swiatla.



229

Oto co widzg 1 co mnie przeraza. Patrz¢ na wsze strony 1
wszedy widzg jedynie ciemnoSci. Natura nie przedstawia mi nic,
co by nie byto materiag do watpienia i niepokoju. Gdybym nie
widzial w niej nic, co by wskazywato na Bdstwo, skionitbym
si¢ do przeczenia; gdybym widzial wszedzie oznaki Stworcy,
odpoczywalbym spokojnie w wierze. Ale widzac za wiele,
aby przeczy¢, a za malo, aby zyska¢ pewnos$¢, znajduje sie
w stanie pozatowania. Pragnalem po sto razy, jezeli Bog jest
fundamentem natury, aby to ujawnita w spos6b niedwuznaczny;
a jezeli oznaki, ktore jawi w tej mierze, sa mylne, aby je usungta
zupetnie; aby rzekta wszystko lub nic, izbym wiedzial, na ktéra
stron¢ si¢ przechyli¢; podczas gdy w moim obecnym stanie,
nie wiedzac, czym jestem 1 co powinienem czyni¢, nie znam
ani wlasnej istoty, ani obowiazkéw. Serce moje dazy cate do
poznania, gdzie jest prawdziwe dobro, aby i§¢ za nim: nic nie
byloby mi zbyt drogim dla wiecznosci.

Zazdroszczg tym, ktérych widz¢ zyjacych w wierze z taka
beztroska 1 tak Zle uzywajacych daru, z ktérego, zdaje mi sig,
uczynitbym tak odmienny uzytek ',

124 Zazdroszeze tym (...) — Ustep ten nalezy uwazac za dalszy ciag poprzednich
paragraféw i za cudzystéw w ustach autora. [przypis ttumacza]



230

Niezrozumiatym jest, aby Bog byl, 1 niezrozumiatym, aby go
miato nie by¢: aby dusza byla zespolona z ciatem i abySmy nie
mieli duszy; aby §wiat byl stworzony i aby nie byl, etc.; aby byt
grzech pierworodny i aby go nie byto.



231

Czy sadzicie, iz niemozliwym jest, aby Bog byt nieskoriczony,
bez czgSci? — Tak. — Ukaze wam tedy rzecz nieskoriczong
1 niepodzielna: mianowicie punkt, poruszajacy si¢ wszedzie
z nieskoniczong chyzoscia; jest bowiem jeden we wszystkich
miejscach 1 jest caly w kazdym miejscu.

Niechaj to zjawisko natury, ktére wam si¢ wydawato wprzody
niemozliwe, da wam Swiadectwo, iz moga istnie€ i1 inne, ktérych
nie znacie jeszcze. Nie wyciagajcie z waszej nauki tego wniosku,
7ze nie zostaje wam nic do poznania, ale ze zostaje wam
nieskoriczenie wiele do poznania.



232

Ruch nieskonczony; punkt, ktoéry wypelnia wszystko;
chwila spoczynku: nieskoriczono$¢ bez ilosci, niepodzielna i
nieskoriczona.



233

Nieskonczonos¢ — nic. — Dusza nasza zabtakata sie w ciato,
gdzie znajduje liczbe, czas, wymiary; rozumuje o tym, nazywa
to natura, koniecznoscia i nie moze uwierzy¢ w nic innego.

Jedno$¢ dodana do nieskoriczonoSci nie pomnaza jej ani
o wlos, tak samo jak stopa dodana do nieskoriczonej miary.
Skonczono$¢ unicestwia si¢ w obliczu nieskoriczonosci 1 staje
si¢ czysta nicoScig. Tak nasz duch w obliczu Boga; tak nasza
sprawiedliwo$¢ wobec sprawiedliwoSci boskiej. Mniejsza jest
dysproporcja pomigdzy sprawiedliwoscia nasza a boska niz
migdzy jednoScia a nieskoriczonoScia. Sprawiedliwo$¢ Boga
musi by¢ olbrzymia jak jego mitosierdzie; ow6z, sprawiedliwos$¢
wobec potgpionych mniej jest olbrzymia i mniej musi uderzaé
niz mitosierdzie wobec wybranych.

Wiemy, ze istnieje nieskoriczono$¢, ale nie znamy jej
przyrody. Wiemy np. Ze fatszem jest, aby liczby byly skoriczone;
zatem prawda jest, ze istnieje nieskoriczono$¢ w liczbie!?; ale
nie wiemy, co to jest. Falszem jest, aby byta parzysta, falszem,
aby byla nieparzysta; za dodaniem bowiem jednoSci nie zmieni
swojej natury; a wszelako jest to liczba, wszelka za$ liczba jest

125 Wiemy, ze istieje nieskoriczonosc (...) — Uwagi nad Duchem geometrycznym: ,,Za
kazdym razem, kiedy jakieS twierdzenie jest nie do pojecia trzeba zawiesi¢ sad co
do niego i nie przeczy¢ mu z tego powodu, ale rozpatrzy¢ twierdzenie przeciwne;
jezeli sig okaze jawnym falszem, mozna Smiato uzna¢ za pewnik pierwsze, mimo jego
niezrozumiato$ci”. [przypis thumacza]



parzysta albo nieparzysta (prawda, iz to odnosi si¢ do wszelkiej
liczby skoriczonej). Tak samo mozna dobrze wiedziec, ze jest
Bog, nie wiedzac, czym jest.

Czyz nie istnieje prawda istotna, wobec tylu rzeczy
prawdziwych, ktére nie sq sama prawda.

Znamy tedy istnienie 1 natur¢ skoriczonoSci, poniewaz
jesteSmy skoriczeni 1 rozciagli jak ona. Znamy istnienie
nieskoriczono$ci, a nie znamy jej natury, poniewaz ma ona
rozciagto$¢ jak my, ale nie ma granic, jak my je mamy. Ale
nie znamy ani istnienia, ani natury Boga, poniewaz nie ma ani
rozciaglosci, ani granic.

Ale przez wiar¢ znamy jego istnienie; przez chwalg!?
poznamy jego natur¢. Owoz, wykazatem juz, ze mozna dobrze
znad istnienie jakiej$ rzeczy, nie znajac jej natury.

126 chwate — chwate jaka przypadnie wybranym w niebie. [przypis ttumacza]
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